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1. Паспорт учебной дисциплины

Наименование дисциплины «История казахской культуры»  

Дисциплина вузовского компонента 

Количество кредитов и сроки изучения

Всего – 3 кредита
Курс: - 4 
Семестр: - 7
Всего аудиторных занятий – 45 часов 
Лекции - 30 часов   

Практические /семинарские занятия - 15 часов 
СРС – 90 часов

в том числе СРСП – 22.5 часов

Общая трудоемкость - 135  часов

Форма контроля

Форма итогового контроля 
Экзамен – 7 семестр

Пререквизиты

Для освоения данной дисциплины необходимы знания, умения и навыки приобретенные при изучении следующих дисциплин: философия, история мировой культуры и гражданского общества, мировая художественная мысль, этика, социология, политология, история Казахстана. 
Постреквизиты 

Знания, умения и навыки, полученные при изучении дисциплины необходимы для освоения следующих дисциплин: философия, история мировой культуры и гражданского общества, мировая художественная мысль, этика, социология, политология. 

2. Сведения о преподавателях и контактная информация

Ф.И.О. Ержанов Ертыс Ахметович 
Учёная степень, звание, должность магистр философии, старший преподаватель 
Кафедра «Философии и культурологии», аудитория №529, 

телефон: ___________________________, 

Е-mail: ____________________________.

3. Предмет, цели и задачи

Предмет дисциплины - учебная дисциплина «История казахской культуры» осуществляет реконструкцию философско-теоретических поисков в осмыслении специфики, определении мифов, архетипов национальной культуры. При изучении учебной дисциплины «История казахской культуры» студент познакомится с основными концептами национальной культуры, ознакомится с основными текстами виднейших представителей казахской мысли ХХ века, пытавшихся проанализировать, исследовать феномен казахской культуры. Теоретический вклад в осуществлении критического анализа казахской культуры внесли А. Маргулан, М. Ауэзов, С. Акатай, Г. Есим, М. Орынбеков, А. Касабек и др. При изучении учебной дисциплины «История казахской культуры» студент узнает о роли казахской духовности. 

Дисциплина «История казахской культуры» играет важную роль в реконструкции казахской национальной культуры. Учебная дисциплина «История казахской культуры» поможет студентам определить место и роль основных мифов, символов казахской культуры. 

Изучение дисциплины «История казахской культуры» занимает приоритетное место среди других культурологических и гуманитарных дисциплин, так как она оказывает влияние на формирование понимания культуры современности. Изучение дисциплины «История казахской культуры» позволит выработать навыки культурологического анализа феноменов национальной культуры, умение классифицировать виды и формы национальной. Основными методами изучения культуры современности являются – метод синхронии и диахронии, метод культур-релятивизма, метод историзма, метод контент-анализа, принцип историзма и др. 

Цель преподавания дисциплины – изучение казахской культуры в процессе ее исторического развития, знакомство студентов с особенностями и спецификой истории казахской культуры, определить место казахской философии в структуре казахской духовной культуры, на основе изучения философских концепций культуры сформировать у студентов навыки анализа закономерностей становления и развития этнокультур. 

Задачи изучения дисциплины – в результате изучения данной дисциплины студенты должны:  
- знать: историю становления мировой культуры и цивилизации, теоретические особенности базовых культурологических концепций, различные трактовки культуры и цивилизации в мировой и отечественной литературе; 

- уметь: ориентироваться в культурологической проблематике, самостоятельно разбираться в вопросах влияния культурных факторов на поведение индивидов; 

- приобрести практические навыки практического использования знаний и умений в вопросах учета специфики культурного поведения различных индивидов и коллективов в современных условиях становления гражданского общества в РК. 
4. Требования к знаниям, умениям, навыкам и компетенциям

В результате данной дисциплины студенты должны:

иметь представление об:

знать: историю становления мировой культуры и цивилизации, теоретические особенности базовых культурологических концепций, различные трактовки культуры и цивилизации в мировой и отечественной литературе;

уметь: ориентироваться в культурологической проблематике, самостоятельно разбираться в вопросах влияния культурных факторов на поведение индивидов;

приобрести практические навыки: практические навыки практического использования знаний и умений в вопросах учета специфики культурного поведения различных индивидов и коллективов в современных условиях становления гражданского общества в РК;

быть компетентными: 

- в освоении новых методов культурологического анализа феноменов национальной культуры;

- в умении классифицировать виды и формы национальной культуры.

5 Тематический план изучения дисциплины

Распределение академических часов по видам занятий

	№ п/п
	Наименование тем
	Количество аудиторных часов по видам занятий
	СРО

	
	
	лекции
	практические /семинарские
	лабораторные студийные, индивидульные
	Всего


	в том числе СРОП 

	1
	Тема 1 Введение
	2
	1
	-
	6
	1.5

	2
	Тема 2 Мир культуры древнейших скотоводческих племен на территории Казахстана.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	3
	Тема 3 Традиционные верования древних казахов.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	4
	Тема 4 Тюркская цивилизация и ее особенности.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	5
	Тема 5 Исламский Ренессанс и его особенности на территории Казахстана.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	6
	Тема 6 Культура казахских ханств. 
	2
	1
	-
	6
	1.5

	7
	Тема 7 Культурфилософские идеи и представления акынов, жырау XV-XVIIIвв.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	8
	Тема 8 Колониальная культура казахов
	2
	1
	-
	6
	1.5

	9
	Тема 9 Казахская культура начала ХХ века
	2
	1
	-
	6
	1.5

	10
	Тема 10 Казахская советская культура
	2
	1
	-
	6
	1.5

	11
	Тема 11 Особенности культурного строительства в советском Казахстане.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	12
	Тема 12 Культура Республики Казахстан
	2
	1
	-
	6
	1.5

	13
	Тема 13 Программа культурного возрождения Республики Казахстан
	2
	1
	-
	6
	1.5

	14
	Тема 14 Культурные процессы в СНГ
	2
	1
	-
	6
	1.5

	15
	Тема 15 Заключение.
	2
	1
	-
	6
	1.5

	
	Всего:135 (3 кредита)
	30
	15
	-
	90
	22,5


6. Содержание лекционных занятий

Тема 1. Введение.

План: 

1. Объект учебной дисциплины. 
2. Возникновение и особенности развития казахской культурфилософской мысли 

3. Место казахской культуры в мировой цивилизации. Основные этапы истории культуры Казахстана.

4. Концепции истории культуры Казахстана и критика евроцентризма. 
5. Номадизм как архетип казахской культуры. 
1. Объектом изучения учебной дисциплины является история казахской культуры. Предметом учебной дисциплины является изучение основных теорий истории казахской культуры, течений, направлений. Феномен истории казахской культуры характеризует способ конструирования человека в контексте национальной культуры. В структуре и типологии истории казахской культуры показательны процессы преемственности поколений. 

Учебная дисциплина «История казахской культуры» осуществляет реконструкцию философско-теоретических поисков в осмыслении специфики, определении мифов, архетипов национальной культуры. При изучении учебной дисциплины «История казахской культуры» студент познакомится с основными концептами национальной культуры, ознакомится с основными текстами виднейших представителей казахской мысли ХХ века, пытавшихся проанализировать, исследовать феномен казахской культуры. Теоретический вклад в осуществлении критического анализа казахской культуры внесли А. Маргулан, М. Ауезов, С. Акатай, Г. Есим, М. Орынбеков, А. Касабек и др. При изучении учебной дисциплины «История казахской культуры» студент узнает о роли казахской духовности. 

Дисциплина «История казахской культуры» играет важную роль в реконструкции казахской национальной культуры. Учебная дисциплина «История казахской культуры» поможет студентам определить место и роль основных мифов, символов казахской культуры. 

Изучение дисциплины «История казахской культуры» занимает приоритетное место среди других культурологических и гуманитарных дисциплин, так как она оказывает влияние на формирование понимания культуры современности. Изучение дисциплины «История казахской культуры» позволит выработать навыки культурологического анализа феноменов национальной культуры, умение классифицировать виды и формы национальной. Основными методами изучения культуры современности являются – метод синхронии и диахронии, метод культур-релятивизма, метод историзма, метод контент-анализа, принцип историзма и др. 

2. Возникновение и особенности развития казахской культурфилософской мысли 

Место казахской культуры в мировой цивилизации. Основные этапы истории культуры Казахстана. Концепции истории культуры Казахстана и критика евроцентризма. Номадизм как архетип казахской культуры. Мир культуры древнейших скотоводческих племен на территории Казахстана. 

Особенности и специфика развития казахской духовности. Периодизация истории казахской культуры. Мировоззренческие ориентиры и первоначальные категории протоказахов и их соотношения. Традиционные верования древних казахов. Поклонение Тенгри, Жер-Су, Умай. Зороастрийская основа тюркского, казахского шаманизма. Шаманизм и его место в мировоззрении казахов. 

Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 1. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.16-66. 
2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 
3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 
Тема 2. Мир культуры древнейших скотоводческих племен на территории Казахстана.
План: 
1. Скифо-сакская цивилизация. Основные верования, стиль жизни и искусство древних саков. «Звериный стиль» саков и проявления его в казахском орнаменте. Анахарсис – скифский философ. Культурные связи сакских племен с соседними цивилизациями. 

2. Великое переселение кочевых народов с Востока. Уйсуни, канглы, аланы и гунны как носители прототюркской культуры. 

3. Письменность, материальная и духовная культура прототюрков. Великий Шелковый путь и прототюрки. 
Формирование протогосударственных образований на территории Казахстана. Кочевое скотоводство и использование железа позволило освоить огромные незаселенные ранее степные пространства, что привело к резкому увеличению стад овец и лошадей. Продолжающаяся имущественная дифференциация привела к правлению на одном полюсе богатых семей, владевших огромными табунами, а на другом - обедневших безлошадных общинников, которые занимались земледелием в поймах степных рек. Расслоение общества требовало появления силы, способной регулировать отношения между различными группами населения. Такой силой стало государство. Первые государственные структуры на территории Казахстана стали появляться в 1 тыс. до н.э. в форме союзов племен. Необходимость регулирования земле- и водопользования привело к интеграции соседних кочевых племен, а усложнившаяся социальная структура- к формированию вертикальных структур власти. Так, в степях Казахстана появились объединения, известные как саки - даха (массагеты), саки - рауки (тиграхауда), исседоны и аримаспы.

Применение железа и верховой лошади привело к переходу к новой тактике боя - массовой конной атаке. Это повышало роль рядовых общинников и лишало аристократию монополии в военном деле. Время воинов-колесничих ушло в прошлое. Более независимые экономически, чем оседлые земледельцы и скотоводы, рядовые общинники - саки, более полно участвовали в принятии политических решений. Инструментом этого участия стало народное собрание. Все полноправные члены общины периодически собирались для обсуждения внутренних и внешних проблем. Этот политический строй можно назвать прямой демократией, т.к. общинники напрямую участвовали в принятии решений, без каких-либо посредников. Его также можно назвать военной демократией, т.к. полноправными членами общины были только вооруженные мужчины, воины. Одна из характерных особенностей политической системы этого времени - обожествление, сакрализация власти. Во главе союза племен стоял царь, решавший вопросы войны и мира, посылавший и принимавший послов, регулирующий отношения между племенами. Царская власть сохранялась в одном роду и являлась священной. Саки считали, что цари правят по воле богов, с этим связаны и жреческие функции сакских правителей. Часто верховными правителями союзов племен становились и женщины.

Хозяйство и культура саков. Господствующим типом хозяйства у племен Казахстана являлось полукочевое и кочевое скотоводство. Переход к такой форме хозяйства означал экономический прогресс в жизни степных племен. Труд человека стал более продуктивным, так как специализация хозяйства давала широкие возможности для производства избыточного продукта. Скот и продукты скотоводства быстро приобрели меновую функцию и создали все условия для торговли кочевого мира с оседлыми государствами.

Племена сочетали три вида скотоводства: кочевое, полукочевое, оседлое. В стадах у кочевников преобладали овцы. Важную роль в хозяйстве и вообще в жизни степняка играла лошадь, что также подтверждается археологическими материалами. При раскопках погребений воинов и знатных лиц находили скелеты высокорослых лошадей. Помимо породистых, разводились и обыкновенные лошади: небольшого роста с короткими ногами, но очень выносливые.

На базе скотоводческого сырья развивалось ремесло. Изготовляли колесный транспорт, кожаную и деревянную посуду, колчаны, короткие мечи - акинаки, ножи и другие вещи, приспособленные к кочевой и полукочевой жизни. Именно на это время выпадает расцвет бронзовой индустрии.

Использование железа и переход к более прогрессивной форме хозяйства способствовали развитию культуры племен Казахстана. Подвижный кочевой образ жизни позволит им контактировать с представителями разных культур. Вследствие этого сложилась единая для всего кочевого мира специфическая культура, которую помогают реконструировать письменные источники и археологические материалы.

Кочевники жили в войлочных юртах и жилищах из саманного кирпича и бревен. Носили они высокие остроконечные шапки, облегающие кафтаны до колен, опоясанные ремнем, узкие штаны и бескаблучную обувь.

Доминирующей формой религиозных верований был культ предков. Существовали специальные родовые кладбища, находившиеся возле зимовок. Сюда, как правило, доставляли всех умерших независимо от времени года и отдаленности места смерти. Для того чтобы сохранить труп, особенно в летнее время, степняки применяли бальзамирование и мумификацию трупов. В могилу рядом с покойником саки клали часть его имущества.

Археологические материалы также доказывают существование у племен Казахстана культа солнца и огня, что соответствует сообщениям античных авторов и ранне-иранских источников, хотя в это же время продолжали существовать такие религиозные представления, как анимизм, тотемизм и магия. Искусство древних кочевников Казахстана очаровывает и современного человека. Главным его компонентом являлась своеобразная изобразительная форма, называемая в науке "звериным стилем". Этот стиль сложился в VII-VI вв. до н.э. у племен Средней Азии, Казахстана, Сибири и Юго-Восточной Европы. Определяющая его тема - изображать зверей и животных, носившая культовый характер.

По данным антропологов можно сделать вывод, что население Казахстана было европеоидным. Однако наблюдаются некоторые изменения, связанные с проникновением с востока монголоидных племен. Саки говорили на восточно-иранских языках или диалектах. Вероятно, в восточных и юго-восточных регионах уже в этот период начинают функционировать пратюркские языки. Именно в этих районах археологами были обнаружены образцы древнейшего рунического письма, что свидетельствует о высоком уровне социального и культурного развития сакских племен.

Международно-правовой статус протогосударств Казахстана в 1 тыс. до н.э. Располагаясь на северо-восточных границах крупнейших государств Древнего Мира, сакские племенные союзы активно участвовали в политических событиях того времени. При этом они выступали как независимые суверенные государственные образования. Так, известно об обмене посольствами дахов-массагетов с Персией и о ряде войн сакских союзов с этим государством. В VI в. до н.э. часть южных саков (хаомаварга) попадает под власть персидских царей, однако уже в конце V века страна саков не входила ни в одну из персидских сатрапий, а царь кочевников считался не подданным, а союзником персидского царя.

В борьбе против греко-македонского завоевания саки, жившие севернее Сырдарьи, также сумели сохранить независимость. В 238г. до н.э. одно из дахо-массагетских племен, парны во главе с родом Аршакидов, создали в Иране новую империю, сменившую эллинистические государства Передней Азии, Парфянское царство.

Уже в III в. до н.э. на базе сакских племенных союзов возникают новые, более сложные политические системы. С этого времени мы уже можем говорить о ранних государствах кочевников Центральной Азии.
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Тема 3. Традиционные верования древних казахов.
План: 
1. Периодизация истории казахской культуры. 

2. Мировоззренческие ориентиры и первоначальные категории протоказахов и их соотношения. 
3. Традиционные верования древних казахов. Поклонение Тенгри, Жер-Су, Умай. 
4. Зороастрийская основа тюркского, казахского шаманизма. Шаманизм и его место в мировоззрении казахов.

Как и у других народов, принявших мусульманство, у казахов ислам тесно связан с древними религиозными верованиями, сложившимися задолго до появления ислама.

Это была политеистическая религия с верховным небесным божеством, а название “бог” (тенгри), прилагавшееся не только к нему, но также и к другим божествам; с приходом ислама стало у казахов синонимом слова “кудай” (бог), то есть Аллах. Другие сведения о других божествах до нас не дошли, и воспоминания о них приходится разыскивать в культе святых, в шаманстве, в семейной обрядности. Так, отголоски культа древнетюркского божества плодородия Умай обнаруживаются в родильных обрядах казахов. Умай – это добрый дух, покровительствующий младенцам.

Еще в середине прошлого века в народе были живы остатки космологических представлений, согласно которым вселенная состоит из трех миров – небесного, земного и подземного.

Пережитком древних представлений о сверхъестественных существах, управляющих силами природы, может быть поверье казахов об ангеле, который бьет плетью тучи, производя тем самым гром и молнию.

Почитание святых тесно связано с доисламскими традициями казахов. Древние верования, например, угадываются в культе пещер. В Южном Казахстане считалась святыней пещера Чак-пак-ата. Сюда приходили женщины для молитвы от бесплодия. Среди казахских святых встречаются родоначальники родственных групп. Святые-родоначальники характерны для восточных областей Казахстана. Святые предки известны и в южных областях. В Южно-Казахстанской области и в наши дни почитаются могилы батыра Байдабек-ата и его мудрой жены Домалак-ана, от сына которых, по преданиям, пошли казахские роды албан, суан и дулат.

Среди “языческих” персонажей, вошедших в число мусульманских святых, у казахов наиболее отчетливо сохранил свои доисламские черты Коркут - мифический первый шаман, музыкант и певец, создатель музыкального смычкового инструмента кобыз. Приписываемая ему могила была расположена на берегу Сырдарьи. На мифический характер этого персонажа указывают предания об его долголетии, а также некоторые мотивы казахских народных легенд, обнаруживающие связь с традициями сибирского шаманства. Так, по одной из легенд, Коркут подслушал разговор шайтанов, которые обсуждали между собой, как нужно сделать кобыз. Он выполнил указания духов и сумел создать волшебный инструмент. В средние века образ Коркута, которого представляли и легендарным патриархом времен, и талантливым певцом, был широко известен преданиям тюрко-язычных народов. Почитание Коркута у казахов тесно связано с шаманством, он считался покровителем (пир) шаманов, которые нередко призывали его на помощь в песнопениях. Во время камлания многие баксы играли мелодию (кюй), которую будто бы впервые исполнил сам Коркут.

Шаманство – одно из самых заметных явлений в религиозных традициях казахов, сохранившихся от доисламской эпохи. Шаманство – обширная система анимистических верований и культов у разных народов, характерная для родового строя. Общими чертами для них является наличие культа предков, а также отправление ритуалов шаманом, способным впадать в особое, экстатическое состояние, и в этом состоянии, по представлению носителей культа, осуществляющим связь с потусторонним миром.

Шаманство обусловлено верой в особую связь отдельных людей с духами. Помощью духов объяснялась способность шаманов лечить людей, гадать, отыскивать пропавшие вещи и скот. Шаманам приписывали также власть над явлениями природы, умение совершать чудеса. Шаманы занимали важное общественное положение, будучи по существу жрецами. Даже после распространения ислама в казахских степях шаманы продолжали сохранять большое влияние. Шаманами в основном были мужчины, но есть материалы, подтверждающие, что не редкостью были и женщины-шаманки. Главным ритуальным предметом шамана был кобыз – смычковый инструмент с двумя струнами из конских волос, который в народных верованиях наделялся чудесными свойствами. Некоторые шаманы запрещали посторонним дотрагиваться до своего инструмента. С середины XIX в. кобыз стал заменяться домброй. Другим атрибутом баксы был посох (аса, аса-таяк) с железными кольцами и подвесками на верхней части. Со второй половины XIX в. на первый план стали выдвигаться такие обрядовые атрибуты, как плеть и нож.

Шаманские обряды предполагали общение баксы с духами, поэтому начинались призывы духов. Затем он специальным песнопением провожал духов. Духов надо было изгнать, и с этой целью проводился обряд. Чтобы устрашить и прогнать причинивших болезнь духов, баксы размахивали ножами, били больных плетью. Ряд действий не имел прямого “лечебного” назначения. Чтобы убедить присутствующих в том, что к шаману действительно явились духи, руководят его поступками и придают особую силу, баксы показывали различные трюки. Они выскакивали на купол юрты, сдавливали тело веревками, лизали раскаленные предметы. Одним из самых распространенных трюков было втыкание ножа в тело. Баксы пронизал ножом как себя, так и других людей. Вера больных в действенность обрядов способствовала борьбе организма с недугом. Кроме того, нельзя отрицать, что шаманы владели и врачебным опытом. 

Одна из главных особенностей казахского шаманства – его слияние с исламом. К XIX в. из шаманского культа уже исчезли черты, противоречившие нормам ислама. Мусульманское духовенство охотно порицало деятельность шаманов, однако, исламизация шаманского культа не давала духовенству серьезных оснований для его критики.

С шаманской практикой сочетались и деятельность различного рода знахарей, гадателей, колдунов. Знахарская практика насчитывала множество самых разнообразных приемов, призванных вернуть человеку здоровье или оградить от болезней. Так как болезнь объяснялась разными причинами, в том числе и воздействиями духов, дурного глаза или колдовства, то и знахарское лечение проводилось не только способами, основанными на действии трав, диеты, тепла, массажа, но прежде всего путем обрядового лечения, основанного на магико-анимистических поверьях. При этом лечить людей брались и шаманы, и знахари, и люди, умеющие совершать несложные обрядовые действия. 

Разнообразные магико-анимистические обряды были связаны с охраной здоровья матери и ребенка. Обрядовые действия совершались в надежде избавиться от бесплодия, которое считалось своего рода заболеванием, вызванным духами или колдовством.

Действиями, призванными защитить от вредоносных сил, была насыщена и свадебная обрядность. Магико-анимистические действия должны были обеспечить потомство, достаток и мир в семье.

Культ предков занимал заметное место в верованиях казахов. В трудные минуты жизни казахи призывают имя своих предков. В их честь приносят в жертвы животных, ездят на поклонение к их могилам. Такие события, как разделение рода на два самостоятельных, заключение мира между двумя враждующими родами, победа над врагом и т.д., знаменовались у казахов принесением в жертву духам предков белой кобылицы или даже белого жеребца.

Казахи с почтением относились к могилам. На могилах каялись, приносили присягу. Путнику, которого надвигающаяся ночь заставала в степи, обычай рекомендовал ночевать возле могил, ибо здесь никто не решиться совершить над ним насилие. Если у путника было заветное желание, он просил духа погребенного помочь, чтобы оно сбылось. Гнева аруахов боялись. Особым почитанием пользовались духи выдающихся людей. Именно их имена произносились в особо трудных случаях. Этот обычай некогда породил боевые кличи (уран). Ураном служило, например, имя хана Аблая. 

В верованиях казахов дух предка, покровительствующий какому-либо человеку, как правило, представлялся в животном облике. В преданиях о Джийдебае, одном из близких к хану Аблаю батыров, утверждается, что “впереди батыра шла красная лисица; это был его арвах”.

Почитание предков отчетливо проступает и в погребально-поминальной обрядности. Не только живые нуждались в покровительстве сородичей, ушедших в иной мир; мертвые также зависели от живых, совершивших по установившимся правилам похоронный и поминальный обряды. 

В XIX в. погребальный обряд у казахов проводился в соответствии с предписаниями шариата, однако, в нем сохранилось немало пережитков доисламских традиций.

Как и у других народов Средней Азии, у казахов похороны и поминки были общественным событием, и в них принимал самое непосредственное участие род умершего. Как только становилось известным о смерти человека, почетные старики аула шли в дом умершего и приступали к организации похорон. Хоронили покойного в день смерти.

Перед прочтением заупокойной молитвы (жаназа) всем почетным гостям преподносились дорогие подарки, а также деньги.

Помимо подарков присутствующим раздавали жыртыс – лоскутки ткани в качестве подарка покойного за участие в проводах его на тот свет. Жыртыс давали на кладбище. Более древняя форма этого обычая – разрывание одежды умершего, о чем сообщают некоторые авторы конца XVIII-нач. XIX вв. Хранение лоскутка ткани означает связь живых с покойным. По представлениям казахов, благодатная сила умершего (касиет) передается оставшимся в живых. Этот обычай был в силе не только в погребальной обрядности. Например, при избрании Аблая в ханы казахи подняли его на кошме, а потом, сняв с него богатое верхнее платье, изодрали его в лоскуты.

Казахи стремились похоронить человека на его родовом кладбище, рядом с родственниками и предками. С распространением ислама родовые кладбища стали сосредотачиваться вокруг крупных мусульманских святынь.

Про возвращении похоронной процессии в доме умершего поднимали траурный флаг. В зависимости от возраста умершего, цвет флага был разным (белый для стариков, черный, черный с белым или черный с красным для людей среднего возраста, красный для молодых). Кусок ткани привязывался к концу древка копья, которое ставилось вертикально внутрь юрты у решеток; конец его высовывался наружу через щель в войлочном покрытии юрты. 

Помимо флага принято было делать изображение умершего (тул). К концу XIX в. этот обычай изжил себя: одежда, седло и доспехи покойного развешивались прямо на решетках юрты.

Изображение покойного – широко распространенный в прошлом древний обычай. Ритуальное назначение копья тесно связано с изображением покойного: через год, после совершения пышных поминок, оба предмета изымались из употребления, причем копье демонстративно ломалось. 

Заклание коня для умершего – также обычай, известный широкому кругу народов древности, в том числе и скифам. Коня хоронили вместе с покойным, чтобы душа погребенного отправлялась на тот свет верхом. В далекой древности и возникла традиция обрезать хвост коням покойного.

Другой древний обычай, сохранившийся у казахов в XIX в. – это скачки в день смерти богатого и знатного человека. В исторических сочинениях этот ритуал впервые упомянут в связи с похоронами Аттилы.

Годовые поминки (ас – угощение, жылы – годовщина) были главным и завершающим обрядом поминального цикла. На них семья покойного приглашала большое количество гостей.

Порядок проведения большого угощения был таков: в первый день выкапывали ямы для очагов, на второй день забивали скот; в третий угощали мясными блюдами; в четвертый – проводили скачки; на пятый – провожали гостей. Наблюдателей поражали многолюдность поминальной тризны и огромные расходы, щедрые призы.

Заклинание посвященного покойнику коня приходилось на ас.

Наиболее впечатляющая часть поминок – скачки. Пока кони скакали, устраивались соревнования борцов, стрелков из ружей, групповое состязание в беге. По окончании скачек вручались призы, а затем кто-либо из уважаемых старцев ломал древко траурного флага; другой почетный человек разбирал траурное убранство юрты. Им обоим вручали подарки, обычно коня и халат. Траур для вдовы прекращался, и она могла выйти замуж за кого-либо из братьев или родни мужа.

Пережитком доисламского скотоводческого культа можно считать почтительное отношение к молоку. Еще в средневековье казахи широко справляли весенний праздник первого кумыса, сохраняющего роль ритуального напитка.

В скотоводческой обрядности использовалась очистительная сила огня. Уходя с зимовки на новое пастбище, прогоняли скот между двумя кострами и следом проезжали сами, чтобы все беды остались позади. Прибыв на летнюю стоянку, казахи приносили жертву духам предков и, читая молитву из Корана, просили счастья и богатства. Жертвоприношение животными – давняя традиция скотоводов, занимало важное место в религиозной обрядности казахов.

Как и многие народы Средней и Передней Азии, казахи отмечали весенний праздник Нового года - Наурыз. Это был не только земледельческий праздник. Пробуждение природы вызывало надежды на плодородие в самом широком смысле этого слова.

Ислам у казахов приобрел немало своеобразных черт за счет сохранения пережитков доисламских религиозных традиций, проявлявшихся во всех сферах народной жизни. В течение XIX и особенно в ХХ вв. влияние ислама в казахском обществе заметно возросло.

Немало исследований дореволюционных ученых о Казахстане посвящено изучению религиозных воззрений казахов. Одним из самых замечательных работ того времени стала статья выдающегося казахского ученого-этнографа, географа и путешественника, исследователя истории и культуры народов Казахстана, Центральной и Средней Азии Чокана Валиханова (1835-1865), творчество которого получило мировую известность. В статье "Следы шаманства у киргизов" (прим. до революции казахов называли киргизами) ученый дает представление о природе шаманства как явлении, послужившим в условиях первой половины XIX столетия основой для смешения мусульманских поверий с древними воззрениями казахов.
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Тема 4. Тюркская цивилизация и ее особенности.
План: 
1. Значение тюркской культуры в мировой цивилизации. Первые государственные образования тюрков. 

2. Древние города и поселения на территории Казахстана. Материальная культура кочевого и полукочевого народа.

3. Архитектура и искусство. «Орхоно-Енисейские» памятники и их значение в становлении письменности тюркских народов. 

4. Религия и верования тюрков. Космогония и мифология тюркских народов. Культурологический анализ тенгрианства. 

5. «Книга деда Коркута» – выдающийся памятник тюркской культуры.
Арабы не смогли завоевать Центральную Азию. Им довольно легко удались кампании в Сирии, Иране и Ираке, которые они одолели за десять лет, но здесь 200 лет упорной борьбы практически не дали ощутимых результатов. На западе они практически без крупных сражений утвердили свое господство на огромной территории до Пиренейского полуострова, в Африке дошли до Судана и Эфиопии, создали династические государства, но в Центральной Азии они не продвинулись далее Амударьи. Рейды, совершенные Кутейбой до Таласа были эпизодами в этой жестокой захватнической войне арабов, прикрытой флагом джихада. На пути арабов встали тюркские народы. Они являются одним из самых древних этнических образований в мире. Их первоначальной родиной является Центральная Азия, которая уже в первые годы нашей эры называлась Туркестаном, а ее жители тюрками или тюркестанцами. А.Беруни отмечал, что в Центральной Азии еще в XIII в. до нашей эры существовало "царство тюрок. В Центральной Азии проживали древние носители кельтеминарской энеолитической культуры, "выступающие в позднейшей традиции под именем тюрков Афросиаба" . Кельтеминарская культура существовала в Южном Приаралье за три тысячи лет до нашей эры. Махмуд Кашгарий (XI в.), составитель первого в истории тюркского словаря считал, что его настоящее тюркское имя было алп Эртунга, он был тюркским правителем, носившим титул хакана, т.е. главного хана, а его сыновья имели титул ханов. Махмуд Кашгарий приводит также факты о битвах тюркских войск под командованием царя Шу против Александра Македонского в окрестностях Ходжента.

Таким образом легенда и наука единодушно утверждают, что тюрки являются самой древней этнической общностью Центральной Азии и уже в первом тысячелетии до н.э. сформировали свои государственные объединения. Отсюда они расселились в Сибирь, Алтай, Монголию, Волгу, Северное Причерноморье. Все эти регионы были связаны между собой великой степью, протянувшейся от Амура до Днепра и от Енисея до верховьев Амударьи. Равнинный ландшафт степи, не пересеченный непроходимыми горными хребтами, позволял свободному движению материальных и духовных ценностей, способствуя созданию общей культуры. Древние греки называли их одним общим названием - скифы, подчеркивая тем самым общность происхождения, этнических особенностей, языка, материальной и духовной культуры, истории, традиций, обрядов, обычаев.

Различные условия жизни породили у тюрков различный образ жизни. В северных регионах (Монголия, Сибирь, Алтай, Урал, Волга, северный Казахстан) они в течение длительного времени сохраняли кочевой образ жизни, являясь преимущественно кочевниками-скотоводами, а в более южных районах, в основном между Сырдарьей и Амударьей, в южном Казахстане они занимались земледелием, составляя оседлое земледельческое население. В этом регионе в VII в. до н.э. наблюдается бурный процесс урбанизации, образовавший целую систему городских поселений. Он выражается в повсеместном распространении в древнеземледельческих оазисах укреплений и цитаделей, создании на важных торговых путях военно-опорных пунктов, формировании высокого уровня развития гончарного и металлургического ремесла, строительства и архитектуры, образовании обширных сельскохозяйственных угодий рядом с городами и новейших ирригационных сооружений.

В результате раскопок советских археологов были обнаружены древние поселения тюркских земледельцев в районе Семиречья, в низовьях Сырдарьи, некоторые тюркские племена жили рыбной ловлей на Аральском море. 

Число тюрков быстро росло в IX-X вв. во всех государствах Ближнего Востока. В ряде районов на месте бывших военных лагерей (орда) создавались города, преобразовывавшиеся впоследствии в государства. Бывший тюркский раб Алп-тегин дорос до командующего армией и в 961 г. стал правителем Хорасана. Скоро он стал независимым и создал новое государство газневидов на юге Афганистана со столицей в Газни. Американский ученый Р.Фрай подчеркивает: "После этого не только в Иране, но и повсюду на Ближнем Востоке тюрки создали государства и с этого времени во многих других государствах управление этими государствами перешло в руки этого выносливого воинственного народа" . Такими государствами были государства тулунидов в Египте и Сирии (868-905 гг.), происходивших из тюркских рабов, доставленных из Бухары, их сменили ихшидиды, которые являлись потомками правителей Ферганы. Они правили в Египте и Сирии в 935-969 гг. и в их владения входили Мекка и Медина. Закономерным результатом этого процесса утверждения господства тюрков на Ближнем и Среднем Востоке было завоевание в 1052 г. Багдада тюрками-сельджуками, пришедшими с берегов Сырдарьи и основавшими в Малой Азии конийский султанат. Тюрки-сельджуки принесли с собой новую форму феодального землевладения . икта, бывшего военным леном, постепенно перешедшим в феодальную собственность. На основе икта произошел во всех мусульманских странах переход от раннесредневековой системы хозяйства с государственной собственностью на землю к системе феодальной собственности. Автор предисловия к сборнику "Мусульманский мир" М.Б.Пиотровский замечает, что вместе с утверждением новой формы собственности во всех мусульманских странах в сфере культуры и искусства появляются новый стиль и новые черты. Это "новое искусство", условно названное им "сельджукским", породило многое из того, что позднее стало характерным для всего мусульманского искусства и стало основой процесса мусульманского ренессанса, нашедшего бурное развитие при Тимуре и тимуридах. Культурное развитие тюркских народов Центральной Азии связано с Шелковым путем и городами, которые образовывались на всем протяжении его трассы. На территории между Согдом и Бактрией археологами найдено более 600 памятников-поселений и из них более 400 в Каршинском оазисе. Новая феодальная собственность . икта . отразилась и на процессе урбанизации. В связи с этим, главным отличием тюркской эпохи от предшествующего периода являлось то, что центром будущего города становился замок (кешк). Феодальный замок становился опорой господства тюркских владетелей и вся торговля шла через них. Элементы города стали складываться вокруг этих феодальных владетелей. Они создавались большей частью в V-VI вв. н.э. Сами названия свидетельствуют о их тюркском происхождении. Одним из древнейших городов был Еркурган, известны также города Нигузтепа, Касантепа, Шайхалитепа, Пенджикент, Кампыртепа и др. Во всех городах обнаружены кварталы мастеров обработки железа, гончаров, жилые застройки, благоустроенный пригород. В условиях Центральной Азии трудно установить какой-либо определенный процесс формирования этнических групп с четко выраженными собственными чертами, т.к. здесь шли постоянные тектонические сдвиги этнических пластов, шло нагромождение новых этнических групп, происходило вторжение новых племен, разрушение старых и образование новых. В 176-164 гг. до н.э. "большие юечжи" сдвинулись из восточного Китая в Центральную Азию, что вызвало новое размещение племен. Этот период современные ученые датируют началом нового этапа в становлении тюркского этноса, характеризующегося определенным синкретизмом материальной культуры и смешением населения. Выросшие в условиях степи, тюрки отличались выносливостью, мобильностью, силой, смекалкой. Некоторые исследователи даже считают, что само название "тюрк" означает "сильный, крепкий". Они могли выжить, прожить и утвердиться в любых условиях. Среди них были искусные земледельцы, жившие оседло, были и скотоводы, ведущие кочевой образ жизни, в лесах они становились лесорубами, звероловами, охотниками, на берегах рек и озер рыболовами и корабелами, они легко адаптировались к природным условиям - в горах, степях, равнинах, пустынях, лесах и тайге всегда могли обеспечить себя жизненными средствами. Они впервые в истории стали культивировать домашнее животноводство, приручили дикую лошадь Пржевальского, которая стала основой их кочевого хозяйства.

Тюрки внесли большой вклад в мировую материальную и духовную культуру. Суровые климатические условия жизни побудили их создать новые виды одежды. Впервые они изобрели штаны, которые до сих пор являются непременным обиходом мужской одежды. Они создали седло, стремена, узду. Впервые они создали смычковые инструменты, которые стали основой современной скрипки и виолончели. Характерной чертой тюрков была большая рождаемость. Степь была безграничной и давала возможность пропитания огромной массе населения. Численность тюрков постоянно росла. Формировались новые роды и племена, которые отделялись от старых и уходили по разным направлениям великой степи, расширяя границы территории проживания тюркских народов. 

Большое значение в становлении тюркских народов и формировании общности их сознания имели первые государственные объединения на территории Центральной Азии. Первым шагом на пути создания тюркской государственности имела империя Огузхана (214-176 гг.). Тюркские народы являлись решающим этносом в создании государства кушанов и эфталитов. В результате уже в начале нашей эры возникает вполне определенное этническое значение . тюрки. Н.Бичурин приводит отрывки из работ китайских авторов, которые убедительно свидетельствуют об этом. Так, в китайском источнике 25 г. н.э. Хоу ханьшоу фигурирует название "тюркистанец" и "тюрки" . Сам Н.Бичурин добавлял: "На всей полосе Средней Азии от Восточного океана (т.е. Тихого - Г.Х.) на Запад до Каспийского моря искони обитали те же самые народы, которые и ныне населяют сию страну, вели тот же самый образ жизни, какой ведут потомки их по прошествии 2000 лет, находились в тех же пределах, в которых последние и ныне живут". Речь шла, несомненно, о тюрках, да и сам Н.Бичурин неоднократно называл Центральную Азию Тюркистаном, т.е. страной тюрков - К VI в., т.е. периоду создания Тюркского каганата практически вся Центральная Азия была заселена тюркскими народами. Они фигурировали под разными названиями, но их связывали общность языка, традиций, образа жизни, территории, психического склада, т.е. все черты единого этноса. Само создание Тюркского каганата, протянувшегося от Монголии до Каспийского моря, явилось важным ускорителем в углублении процессов этнического единства, Проживавшие здесь прежде отдельные группы ираноязычных народов были оттеснены в горные местности, из которых составился впоследствии народ, называемый гарча, т.е. горцы. Видимо, и Хорезм, который ранее был заселен иранскими племенами, оказался полностью заселенным тюрками. Китайский историк Таншу писал в VII в.: "Это древние земли города Юегань (т.е. Ургенч - Г.Х.), принадлежавшего малому кангюйскому владетелю (кангюйцами китайские историки называли тюрков - Г.Х.)". И далее: "Из всех тюркских владений только здесь есть волы с телегами". Он дает подробное описание рек и озер, городов и селений, которые находились в "тюркистанских землях" и географическое расположение не дает оснований сомневаться, что речь идет именно о Центральной Азии - Тюркский каганат трудно назвать сложившимся централизованным государством, скорее всего он представлял собой конфедерацию могущественных тюркских племен, прочно обосновавшихся на занятых ими территориях. Центральная Азия входила в состав каганата и на ней отразились все общие процессы, происходившие в этой части тюркского мира. Это давало, в первую очередь, возможность усиления интеграционных процессов среди тюркских народов этого региона. Тюркский каганат контролировал весь Шелковый путь от границ Китая до Волги. Тюркские правители создали его надежную защиту и минимальные удобства для купцов и караванов. Города Центральной Азии процветали на этой торговле по Шелковому пути. Здесь развернулось массовое строительство караван-сараев, складских помещений, таможенных сооружений, таможни взимали огромные пошлины, выручка от которых шла на строительство дорог, дорожных станций, разведение одногорбых верблюдов бактрийской породы, незаменимого проходчика по безводным степям и пустыням, через которые пролегала большая часть пути. Огромная масса шелка, бархата, парчи, кожаных изделий, оригинальных китайских и индийских товаров проходила по нему, оседая в Бухаре, Самарканде, Ташкенте, Мерве, Кашгаре, Суябе, Куче и Турфане, превращая их, в свою очередь, в богатые центры международной торговли и ремесленного производства. В период тюркского каганата формируется тот оригинальный хозяйственный механизм Центральной Азии, в котором сосуществовали и тесно сотрудничали два социально-экономических уклада жизни - кочевая орда и оседлое земледелие, соседствовали и сотрудничали кочевник-скотовод, оседлый крестьянин, богатый городской купец и ремесленник. Это было дополнительным стимулом хозяйственному развитию региона. Быстро росли города и благоустраивались старые, развивались строительная техника и архитектурное искусство. В строительстве стал широко применяться жженный кирпич вместо сырца. Появилась новая архитектура: феодальные замки-кешки, крепости, богатые городские и загородные дворцы, дома, созданные на основе новых принципов планировки и обогащении приемов декора. Живопись, резьба по дереву и ганчу стали непременной чертой украшения домов и служебных помещений. К лучшим произведениям архитектурных памятников той эпохи принадлежат комплекс в Балалык-тепе, дворцовый комплекс в Варахше, дворец правителей Самарканда на Афрасиабе, ансамбль храмовых, дворцовых, жилых и других сооружений в Пенжикенте и во дворце правителей Уструшаны в Шахристане. В настенных росписях Варахши, Самарканда, Пенжикента, Шахристана, Топрак-Калы (Хорезм) ведущее место занимает блистательная сюжетная живопись, отличающаяся ярким колоритом и тонким вкусом.

Особое место в ремесленном производстве получили текстильные отрасли, в частности, производство одежды и материалов из хлопка и шелка. Неутомимые труженики - ткачи пряли нити и ткани, которые высоко ценились на международных рынках. Из кунжутных и хлопковых семян производилось растительное масло, которое вывозилось в Византию.

Но гордостью тюркского ремесленного производства, конечно, было производство изделий из железа и гончарное производство. Тюрки имели огромный опыт добычи и плавки железа и, пожалуй, бли самыми древними производителями изделий из железа. Они плавили высококачественное железо, а далее мастера изготавливали из него отличные ножи, топоры, стремена, удила, мечи, сабли, наконечники копий и стрел, круглые котлы подвесные и стоячие на конической основе. А.Вамбери пишет, что в Центральной Азии производилось лучшее в мире оружие и арабы, захватывая тюркские города, в первую очередь бросались за добычей к оружейным мастерским - Центральная Азия имела самые тесные экономические связи с Китаем, который оказал определенное влияние на развитие местной материальной и духовной культуры. Искусство китайских живописцев, их достижения в области раскраски тканей, производство фарфора, стекла и многое другое, несомненно, оказали значительное воздействие на экономическое и культурное развитие тюрков Центральной Азии. Писалась древнетюркская литература руническим письмом и в ней господствовала форма поэтическая аруза, характерная для арабской и персидской поэзии. Но у проблемы есть и другая сторона. Ведь руническое письмо было официальным письмом Согда (Согдианы) и есть основание полагать, что от Каспийского моря и до Монголии, до долин Орхона и Енисея, где были найдены орхоно-енисейские надписи, господствовал единый тюркский язык с местными особенностями и диалектами.

Развитие тюркского литературного языка и общего тюркского языка как средства общения шло довольно быстро и в X-XII вв. достигло высокого уровня. Конечно, большую роль в этом сыграл Великий шелковый путь. Тюрки контролировали его на всем протяжении от Китая до Волги. Деловые отношения, торговые сделки, переговоры велись на тюркском и китайском языках, это обогащало тюркский язык за счет практической активности и во многом за счет активного взаимодействия с китайским языком, который по тем временам достиг высшего уровня развития во всех областях языковой практики.

Уже в 1074 г. появился первый труд по истории, культуре и литературе тюркских народов: "Девону лугати турк" ("Сборник тюркских слов"), написанный выдающимся ученым-энциклопедистом Центральной Азии Махмудом Кашгарий. В нем были собраны слова, пословицы, образцы поэтических произведений тюркских народов. Причем впервые были представлены различные диалекты тюркского языка. Большая часть этих слов вошла в состав современного узбекского языка, часть вошла в уйгурский, казахский, киргизский, туркменский языки. Сборник Махмуда Кашгарий убедительно обосновал общность духовной культуры тюркских народов. Тюркский язык уже в этот период был довольно развитым, на котором вполне можно было писать поэмы, создавать философские и научные труды, писать дипломатические документы, вести политическую полемику.

Тюрки создали свою религию и находились на пути к единобожию. Они не собирались менять ее на ислам. Но тюркская религия была близка к исламу и поэтому исламу удалось впоследствии мирно внедриться в массы Центральной Азии и завоевать ее. Небо в тюркской религии было главным и всеобъемлющим божеством. Оно называлось "тангри" и до сих пор на всех тюркских языках оно означает бога и стало синонимом "аллаха". Древнее тюркское божество "тангри" и "аллах" употребляются совершенно идентично. Правда, в религии тюрков была еще священная "земля-вода", но тангри в орхонских надписях обладало не только покровительствующей, но и карающей функцией.

Тюрки не приняли Авесту и более того отвергли зороастризм. Вполне допустимо, что они не понимали его языка. Но были и другие обстоятельства. Они отвергали Авесту за культивацию расистских взглядов, которые были чужды им, за культ насилия, смерти, войны, которыми насыщен зороастризм, за восхваление арийского превосходства. Тюрки отвергали также те отвратительные похоронные обряды зороастрийцев и их обычаи. Тюркская цивилизация и культура развивались в постоянной борьбе против зороастрийских идей. Тюркские народы были терпимы в религиозных воззрениях. Поэтому в Центральной Азии сохранялись общины манихейцев и маздакитов, был распространен культ предков, шаманизм, буддизм и др. Но Авеста была отвергнута. Памятники зороастризма сохранились лишь в Хорезме, где он возник и откуда он уходил вместе с арийскими племенами на юг, в Иран.
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Тема 5. Исламский Ренессанс и его особенности на территории Казахстана.
План: 
1. Роль ислама в духовной культуре тюркских народов. Арабо-персидская культура и Центральная Азия. 
2. Распространение ислама в Казахстане и его влияние на формирование духовного облика казахского народа. 
3. Мусульманский Ренессанс и вовлеченность в него предков казахов. Материальная культура, градостроительство и искусство Средней Азии. Выдающиеся деятели Исламского Ренессанса. 
4. Восточные перипатетики и их философия. Аль-Фараби - Второй Учитель и его социокультурная теория. Значение произведения Юсупа Баласагунского «Благодатное знание» для культуры тюркских народов. Махмут Кашгари – первый исследователь традиционной культуры тюркских народов. 
5. Суфизм как социокультурное явление. Ходжа Ахмет Иассауи и его «Книга мудрости». Ахмет Югнаки, Сулейман Бакыргани. 

Колониализм стал для казахов большим испытанием. Политика на денационализацию, насаждение коммунистической идеологии имели серьезные социальные и нравственно-психологические последствия. Подверглись эрозии основы традиционной культуры и идентичности — язык и религия. Но, как показали события 90-х годов XX века, народ сохранил жизнеспособность. Вместе с провозглашением государственной независимости начался процесс национально-культурного возрождения, который, несмотря на известные противоречия, имеет объективную тенденцию перерасти в подлинный духовный ренессанс казахской нации в XXI веке.

Выдающуюся роль мировых религий в социально-культурном прогрессе, в превращении природоподобного человека в подлинного человека — Homo sapiens, Homo moralis — доказали классики философии и культурологии. Суть цивилизационного подхода к истории (вместо устаревшего формационного) заключается в признании определяющего значения духовного фактора в общественной эволюции. Культура вовсе не является пресловутой надстройкой над экономическим базисом, наоборот, она выступает предпосылкой и глубинной причиной всех социально-экономических и политических феноменов. Наступило время, «когда феномен культуры, как никогда ранее, начинает осмысливаться как явление, пронизывающее все элементы человеческого бытия». Культура связана с культом, она есть результат развития и дифференциации религиозного культа. Роль «твердого ядра» в любой традиции исполняет основополагающий священный текст; подлинная культура (а не эрзац-культура) неотделима от этики, от «морального закона во мне» (И. Кант), который, в свою очередь, может быть объясним только трансцендентным порядком. Религия в системе культуры служит идеалообразующим фактором, «сердцем» традиции. Безусловно, следует отличать саму религию от отклонений, профанации, ложных ее реализаций.

«С увяданием религии начинает заболевать весь организм культуры, а с ее реформацией культура обретает новое дыхание», с кризисом религии, секуляризацией «неизбежно прекращает свое бытие и сопряженная с ней культура; экономика и политика сообщества ввергаются в хаос». Религии дают жизнь цивилизациям как культурно-историческим типам, из взаимодействия и борьбы которых состоит содержание мировой истории. И «культура», и «цивилизация» — в подлинном своем значении означают «удаление от первоначальной простоты и дикости», «очеловечение народов», Иными словами, они указывают на коренное изменение человека, когда он благодаря разуму и нравственности неизмеримо возвышается над царством природы, превращаясь в творца. Вместе с тем, цивилизация одновременно трактуется в более широком значении — как высший тип социальности, совершенствование всего общественного организма в направлении духовности и универсализма, как «самый широкий уровень культурной идентичности людей».

На культурогенез известное влияние оказывают и природно-географические, хозяйственные, расово-биологические факторы. Генотип культуры правильно определять как единство религиозной духовности и экономических архетипов. В условиях средневекового Казахстана можно говорить о субцивилизационной модификации ислама, обусловленной кочевым бытом и связанной с ним этнокультурой. Многие западные исследователи считают правомерным ставить в науке «проблему кочевого образа жизни в мусульманском мире». Исламизированная кочевая культура, представляя собой более высокую, цивилизованную стадию номадизма, выступала субкультурой в рамках универсальной мусульманской цивилизации. Как и в феномене исламско-африканского синкретизма, в исламско-казахском синкретизме древнейшие культурные пласты относились к периферийному элементу, тогда как роль центрального системообразующего элемента принадлежала исламу. Кочевой ислам тяготел к суфизму. Проблема синтеза номадизма (в частности, в таком его аспекте, как батырство) и суфизма представляет большой интерес. Поэтический склад души, природное рыцарство, героическая натура номада объективно сближали его с харизматиками — суфиями: «великие праведники в своем триумфальном шествии подобны великим завоевателям». Возникало своеобразие и в формах бытования религии. В исламизированной кочевой культуре юрта становилась многофункциональной, будучи уже не только жилищем, но и передвижной школой-медресе, храмом (мечетью), библиотекой и т.д.

По-видимому, есть также основания для выделения тюрк-исламского, центральноазиатского цивилизационного комплекса. Тюрки в прошлом успешно справлялись с миссией активного отражения на периферии ислама так называемых «вызовов» других цивилизаций, что неизбежно сопровождалось ассимиляцией в себе инокультурного опыта, предрасполагало к духовным поискам, самостоятельному историческому творчеству. Как писал великий арабский историк Ибн Халдун, «Бог своим провидением сделал так, что волна за волной, поколение за поколением тюрки будут приходить в мусульманский мир, чтобы не дать старым привычкам к вялости и спокойной жизни снова укрепиться среди мусульман». В лоне ислама и мировой истории тюркские народы Центральной Азии еще могут сказать свое слово: «Тюркский мир … всегда был связующим звеном между народами и культурами… С течением времени современный тюркский мир, объединяясь и развивая свой культурный потенциал, будет, вероятно, называться исследователями „тюркско-исламской цивилизацией“… тюркско-исламский мир станет мостом взаимообогащения культур народов между следующими культурно-цивилизационными комплексами: а) Западом; б) арабо-иранским миром; в) Россией; г) Китаем».

Казахи исповедуют ислам уже более тысячи лет. Во второй половине X века н.э. тюркоязычные, протоказахские племена сделали свой исторический выбор, начав в массовой форме обращаться в новую веру. С этого времени Казахстан стал считаться периферией исламской цивилизации, а мусульманство суннитского толка -неотъемлемой частью коллективной (этнической) идентичности его населения. Цивилизующее воздействие ислама в средние века испытали многие регионы мира, в том числе и христианская Европа, Индия, Персия. В этом отношении не были исключением и тюркские земли. «Приобщение к мусульманской культуре дало мощный толчок развитию науки и культуры в Казахстане». Для понимания объективно-прогрессивных последствий мусульманизации Центральной Азии важное значение имеют философские положения о неизбежности демифологизации сознания, старения и увядания культуры и замены ее молодыми, полными жизненно-творческого порыва новыми образованиями, а также различие понятий природных и этических (монотеистических) религий. Тенгрианство древних тюрков относилось к природным религиям, от которых не может произрасти цивилизация.

«Вся история народов, исповедовавших ислам, в большой степени связана с религией, оказавшей серьезное воздействие на все стороны их жизни». Во многом это обусловлено всеохватностью, тотальностью, присущей именно данной религии. В средневековье «не было границ между Ираном, Афганистаном, Узбекистаном, Казахстаном». Все эти «станы», фетишизация государственных границ возникли позже. Казахстан представлял собой провинцию ислама. Связи со странами и народами Центральной Азии, Ближнего Востока были довольно интенсивными. Международная торговля, дипломатия, военные предприятия, практика хаджа, путешествия в поисках знаний служили факторами духовно-культурного единения Казахстана с другими частями Дар уль-ислама (Мира ислама).

Став духовным ядром традиции, ислам дал казахскому народу этику, науку, просвещение, идеологию. Идеалообразующая, культурообразующая роль средневекового ислама для всех народов была чрезвычайно важной: как развитая религиозно-мировоззренческая система, восходящая к традиции авраамитского монотеизма, ислам указывал индивиду глубокий, трансцендентный смысл его земного существования из веры в Единого Бога-Аллаха и в духовные основы его личности. Казахский канонический идеал мужа-героя «мәрт» (или «ер») являлся национальной переработкой исламско-суфийского идеала «совершенного человека» («инсан камил», «жуванмард»).

Средневековье — как на Западе, так и на Востоке — не знало светских, безрелигиозных государств, точно также не известны были этой эпохе и секуляризованные варианты культуры. Именно на мусульманских канонах строилась вся общественно-культурная и духовная жизнь средневековых казахов, регулировались государственно-правовые, морально-бытовые нормы и обычаи. Священным текстом безоговорочно принимался Коран. На протяжении многих веков ислам был для казахов системообразующим элементом национального самосознания, менталитетной религией, философией, школой универсализма и приобщения к общечеловеческим ценностям и одновременно — знаменем национально-освободительной борьбы.

В целом, роль ислама в истории и культуре казахского народа можно свести к двум главным аспектам. С одной стороны, придя на смену деградировавшим архаическим культам, ислам способствовал нравственному возвышению, интеллектуальному и культурному прогрессу. Особенно в суфийской интерпретации эта религия оказала влияние на формирование лучших черт национального характера. С другой стороны, «облучение» исламом было целесообразным для борьбы народа за культурное самовыживание в перипетиях истории — в условиях постоянного давления на него могущественных народов-соседей, представлявших дальневосточную и христианскую традиции-цивилизации. В данной ипостаси ислам играл роль «защитного панциря», позволяющего сохранить свое национальное «я», обеспечивал внутринациональную и межнациональную (общетюркскую) интеграцию в регионе. Религия с выраженным духом свободолюбия, освящением в своих канонах джихада (справедливой войны) нашла соответствие с исконным мужественным менталитетом тюрков. Трехсотлетняя борьба казахского народа за независимость в сущности была одним долгим и упорным джихадом.

Слова «Коран», «пайгамбар», «шариат», «ислам» всегда звучали в степи как синонимы высших сакральных эталонов, непререкаемого авторитета. Романтические поэмы об арабских чудо-богатырях времен Пророка («кисса»), сказки «Тысячи и одной ночи», «Шах-наме» и другие шедевры арабо-персидской классики еще в средневековье, с эпохи знаменитого Узбек-хана, стали неотъемлемым компонентом казахской национальной культуры. В течение всей своей сознательной истории (доисламская эпоха кочевников — это бессознательная, «детская» пора, праистория) народ пользовался арабской письменностью, справедливо названной Ахметом Байтурсыновым «нашей традиционной графической системой». Вопреки расхожему мнению, в классическом казахском обществе не только «белая кость» (аристократия), но и подавляющее большинство рядовых кочевников были грамотны, знали основы ислама и Коран.

Духовная элита общества, протоинтеллигенция, в лице акынов, жырау, биев, ученых и музыкантов одновременно являлись и знатоками религии, образованными, т.е. полноправными представителями в степи исламской цивилизации. От Яссави и Асана Кайгы до Шакарима и Миржакуба Дулатова — все выдающиеся представители казахской культуры были носителями исламской духовности.

Вполне логично, что национально-культурное возрождение началось с восстановления тех элементов, которые составляют светский «защитный пояс» казахской культуры. В дальнейшем все более будет проясняться идейно-духовное ядро, сакральное содержание традиции — религия. Для XXI века вряд ли следует понимать религиозное возрождение как простое повторение и реставрацию традиционного средневекового ислама (и даже джадидской версии) — без духовных приращений и творческих переосмыслений. Вместе с тем именно исламское наследие имеет предпосылки стать интегрирующим фактором духовно-нравственного и социального возрождения страны. Это согласуется и с общепланетарной тенденцией к возвращению духовных основ цивилизации, ибо стало очевидным, что «мы дошли до крайней степени пренебрежения духовной сущностью культуры», что нужно «вернуть светские суперструктуры на религиозное основание». Философия уже смыкается в своих взглядах с религией, утверждая, что «человек не может быть понят как развившийся из животных К сожаленью, в современном мире весьма живучи предрассудки в отношении ислама, возникшие как результат христианоцентристского мировоззрения, многовекового исторического противостояния Востока и Запада. «История ислама, пожалуй, как ни одной другой религии, часто выступала объектом фальсификации и конъюнктурной политики». Использование ислама экстремистами в политической борьбе в ряде стран Востока также мешает видению гуманистического содержания, культуротворческих и интеграционных возможностей и положительных заслуг этой религии в истории человечества.

«В советской науке ислам оказался поделенным на две части -зарубежный, тот, который можно было изучать, и ислам в пределах СССР, который надлежало разоблачать и с которым надо было бороться». В Казахстане в общественном сознании веками (с эпохи царизма) насаждался непривлекательный «имидж» ислама, связь истории и культуры коренного народа с религией представлялась в искаженном свете. Проблема «казахи и ислам» относилась к числу табуированных проблем. Поэтому с полным правом можно говорить, что она до сих пор не имела научную историографическую традицию: большинство исследований, так или иначе касающихся этой темы, весьма далеки от принципов научности и носят пропагандистский характер (работы К.Ш. Шулембаева, Ш.Б. Амантурлина, О.А. Сегизбаева, К.Б. Бейсембиева и др.). Если в дореволюционной русской науке еще встречались ученые, стремившиеся к объективности в изучении ислама и духовной культуры тюркских народов (например, В.В. Бартольд), то в советский период под влиянием атеизма все, что связано с мусульманством, было подвергнуто беспрецедентной фальсификации.

Для русских и советских трактовок рассматриваемой проблемы характерны противопоставление кочевничества и ислама, идеализация домусульманской старины (шаманизма), положения о примитивности и реакционности мусульманской религии, навязывания ее народам силой, о религиозной индифферентности казахов, якобы массовом неприятии ими ислама, о классовой сущности ислама, использования его в своих целях «эксплуататорами». В целом, установка была на всяческое принижение роли ислама в истории, этническом и духовно-культурном развитии народа. Клеймили пантюркизм и панисламизм, — использование исламских лозунгов в борьбе за освобождение и культурное возрождение в XIX — нач. XX вв.; односторонне, с выпячиванием русско-европейского содержания, толковалось просветительство народов Советского Востока. Запутанным был вопрос о суфизме, который чаще всего противопоставляли «официальному» исламу. Отсюда следовало множество заблуждений, когда, например, народных суфиев-целителей, «баксы» называли шаманами и пр. Поскольку национальная культура интерпретировалась в отрыве от исламской основы, вне цивилизационного контекста, то естественно, что она выглядела выхолощенной, духовно обедненной, бессодержательной. От следов мусульманского влияния вычищался казахский фольклор, под запретом были имена религиозных деятелей и философов типа Яссави, Шакарима, Машхура-Жусупа Копеева и др. Даже аль-Фараби, Баласагуни и Абая стремились «деисламизировать».

Тенденциозность советской идеологии и связанного с ней обществоведения проявилась в отношении к наследию Ч. Валиханова. Популярная концепция о слабости ислама у казахов зиждилась на высказываниях Ч. Валиханова (работы «Следы шаманства у киргизов», «О мусульманстве в степи»). В этих работах, несомненно, содержалась фрагментарная истина. Вплоть до начала XX века в степи (среди отсталых групп населения, в глухих уголках) могли сохраняться остатки доисламских верований, шаманизма. Но, скорее всего, следует говорить об их реставрации, об оживлении суеверий, ослаблении в массовом сознании монотеистической веры в связи с упадком просвещения и общим кризисом ислама, свидетелями которого и были Ч. Валиханов, позже М. Дулатов, алаш-ордынцы. В XIX веке вследствие деградации мусульманской цивилизации и традиционной культуры казахов, произошла утрата многих положительных достижений религиозной жизни предшествующих эпох.

Вместе с тем, противоречивость духовно-культурной ситуации в XIX — нач. XX вв. была в том, что при истощении внутреннего, идейно-нравственного содержания, снижении эффективности мусульманской культуры, в плане внешних, количественных показателей (численность мечетей, священнослужителей, медресе и пр.) религия среди казахов нисколько не ослаблялась. Наоборот, даже усиливалась ее догматическая сторона, рос фанатизм, на который оказывал свое влияние и политический фактор — антиколониальная борьба. Поэтому неудивительно, что тот же Ч. Валиханов в других своих работах высказывает мысли, диаметрально противоположные своим прежним утверждениям о «плохом» казахском исламе. Именно эта, более выдержанная и научно обоснованная валихановская оценка религии у казахов тщательно замалчивалась в советских учебниках по истории. Итак, ученый-просветитель в действительности писал, что ислам в Казахстане сделал «чудовищный прогресс», «кто не содержит тридцатидневную уразу и пяти-временный намаз, тот не имеет голоса и уважения родичей», что «киргиз-степняк в фанатизме нисколько не уступает какому-нибудь стамбульскому дервишу», и «как и подобает живо увлекающемуся сыну степи, он по уши погрузился в ислам и не терпит ничего, что не согласно с Кораном».

В прошлом не брались во внимание взгляды на ислам дореволюционной казахской («алашской») интеллигенции. Все ее представители относились к мусульманству как к естественному и неотъемлемому атрибуту национально-культурной жизни. Лидеры казахского народа положительно оценивали роль ислама в истории казахов и стремились вновь возродить культурный, гуманистический, интегрирующий потенциал этой религии. Восклицание Миржакуба Дулатова «Как открыть нам путь к исламу?!» следует понимать как желание сделать ислам синонимом культуры, науки, высшей цивилизованности, свободы и независимости — каким он действительно был в средние века. В отличие от русских авторов, которые, выдавая желаемое за действительное, настойчиво внушали народу версию о его собственном немусульманстве, национальная интеллигенция констатировала тот объективный факт, что «прошло время, когда казахи были слабы в религии».

За последние годы стали заметны сдвиги в изучении с современных позиций религии и национальной духовной культуры. Отечественные философы начали признавать за средневековым исламом «интегрирующую и цивилизующую роль»; учеными-гуманитариями уделяется большое внимание исследованию мировоззрения и творческого наследия деятелей казахской культуры (персоналии). Для восстановления духовной истории казахов большую ценность имеют восточные (главным образом, арабо-персидские) и русско-европейские письменные источники. 
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Тема 6. Культура казахских ханств.
План: 
1. Социокультурные особенности этногенеза казахского народа. Государственный этап развития культуры казахского народа. 

2. Материальная культура казахских ханств. Культурное взаимодействие казахских ханств с соседними народами. Символика казахской юрты. Традиции, обычаи, обряды и нравы казахского народа. 

3. Эпическая культура казахского народа. Религия и верования казахов. Космологические представления кочевников. 

4. Язык, письменность, народная медицина казахов. Музыкальная культура казахского народа. Самосознание духовной культуры казахского народа. 

Возникновение Казахского ханства было закономерным итогом социально-экономических и этнополитических процессов на обширной территории Восточного Дешт-и-Кипчака, Семиречья и Туркестана. Ход его образования связан с Могулистаном и Ханством Абулхаира. Джанибек и Керей (Гирей) (потомки Урус-хана – родоначальника династии казахских ханов) – авторитетные казахские лидеры. Постоянные войны, усобицы, набеги ойратов (джунгар) вызывали большие народные возмущения, поэтому с конца 50-х годов в течение 10 лет как протест происходила массовая откочевка из В. Дешт-и-Кипчака, Туркестана, Каратау на запад Семиречья, территорию Могулистана. Джанибек и Керей возглавили племена, уходившие из Ханства Абулхаира на запад Могулистана (200т человек). Казахское ханство сначала занимало Западное Семиречье, долины Чу, Таласа и Козы-Баши. Когда в 1462г Есенбуга умер, и в Могулистане воцарилась анархия, возникло Казахское ханство. Мухаммед Хайдар дуглат относит время образования КХ к 1465г – 1466г (он вообще пишет о КХ). После смерти шайбанида Абулхаира казахские ханы сразу вступили в борьбу за власть в степи. Главные противники – его наследники: Шайх-Хайдар (сын), Мухаммад Шайбани, Махмуд-султан (внуки). Союзники – Ахмад-хан (потомок Тимура), шайбанид Ибак-хан и ногайские мирзы. После гибели Шайх-Хайдара, внуки бежали в Туркестан к тимуридскому наместнику Мухаммеду Мазидтархану. Здесь и происходят главные события конца 15в. В 70-е годы проходят несколько крупных сражений (победы были у каждой из сторон). Присырдарьинские города и пастбища были важнейшей целью противостояния. Туркестан и Сыгнак переходили из рук в руки. Сыновья Джанибека: Махмуд-султан (другой) – правитель Сузака, погиб в сражении; Иренчи – занимал Сауран. Сын Керея – Бурундук. Итог борьбы к концу 15в – получение городов Сузак, Сыгнак, Сауран; в ханство вошли Западное Семиречье, район Каратау, низовья Сырдарьи, Северное Приаралье, Центр. К. Мухаммад Шайбани удержал Отрар, Туркестан, Узгенд, Аркук. Тесный союз с ногайцами.

Во второй половине XV—XVII вв., в эпоху Казахского ханства, в Южном Казахстане продолжала развиваться городская жизнь. Ибн Рузбихан упоминает о «тридцати крепостях Туркестана». Наименования более двадцати из них встречаются в источниках; число городищ, обнаруженных археологами, превышает эту цифру. На правобережье Сырдарьи и ее притоков это были Ясы (Туркестан), Отрар, Сайрам, Сауран, Сыгнак, Икан, на левом берегу — Аркук, Узгенд, Аккурган, Куджан, на северных склонах Каратау — Сузак, Кумкент и др. Культурными и экономическими центрами были лишь 5—6 наиболее крупных из перечисленных «крепостей Туркестана», что, впрочем, и немало для такой небольшой территории, если принять во внимание ограниченность средневековой экономики, ее натуральный характер, относительную малочисленность населения и другие факторы. 

Присырдарьинские города в период становления и укрепления казахской государственности играли в жизни населения Казахстана многоплановую роль22. Сыгнак, например, был «торговой гаванью» для восточного Дешт- и Кыпчака23. Он был столицей первых казахских правителей. Ясы (Туркестан) продолжал оставаться известным торговым пунктом, центром крупного земледельческого округа. На рубеже XVI—XVII вв. этот город стал столицей Казахского ханства, он был и главным религиозным центром для всего Туркестана и прилегающей казахской степи. Отрар сложился в крупный торгово-ремесленный центр южно-казахстанскихземель. Как и Ясы, он в XVI в. долгое время был местом пребывания шайбанидских наместников в Туркестанском вилайете, укрывавшихся от своих степных недругов за прочными стенами отрарской крепости. Доминирующее положение Отрара хорошо понимали современники, оставившие многочисленные свидетельства в источниках о борьбе за этот город, владение которым обеспечивало власть над втей областью. Сауран был известен в XVI в. целой системой оборонительных сооружений, среди которых Хафиз Таныш называет высокие крепостные стены с башнями, крепостной вал, глубокий ров, «подобный реке»; этот город упомянут Зайн-ад Дином Васифи в связи со строительством в нем в XVI в. медресе — «выдающегося архитектурного сооружения», а также строительством и эксплуатацией особых оросительных сооружений — кяризов, устройством на одном из них чахар-бага — загородной усадьбы с садами и виноградниками. Сайрам был хорошо укрепленной крепостью, крупным торгбво-ремесленным центром на юге Казахстана, на стыке торговых и военных путей из Мавераннахра в Туркестан и Семиречье; этот город являлся административным центром самостоятельного вилайета, в источниках упоминавшегося наряду с Туркестанским вилайетом. Сузак на северных склонах Каратау постоянно был главной опорой, стратегическим пунктом правителей Казахского ханства как в борьбе за власть в степных районах, так и за города в Туркестане. Сузак был не только хорошей крепостью, но и торговым, ремесленным центром, выдвинутым в степь. В районе Сузака отмечены источниками иисследованы археологами другие оседлые казахские поселения: городище Культобе, Ран, Тастобе, Таскорган, Коктобе. Одни из них были крепостями, другие — земледельческими поселениями.

В хозяйственной жизни городского населения Туркестана как крупных, так и мелких городов, большую роль играли занятия сельским трудом. Полуаграрный характер городов отмечают исследователи по археологическим материалам и по данным письменных источников. Города были окружены садами и огородами, бахчами и виноградниками, полями и пастбищами. Земледелием и животноводством занимались не только жители ближних и дальних селений, но и сами горожане. Каждый из городов был центром обширного земледельческого района с развитым поливным земледелием, товарным производством зерна и другой сельскохозяйственной продукции. В XVI— первой половине XVII вв. искусственное орошение продолжало развиваться в больших размерах, чем это было прежде-4. В одних местах оно основывалось на выведенных из Сырдарьи крупных каналах, в других — на многочисленных арыках из горных речек, стекавших с Каратау, в третьих — применялась кяризная система.

В городах имелись ремесленные кварталы, развивались ремесла — керамическое, кузнечное, деревообделочное, стеклодувное, ткацкое, кожевенное, ювелирное, строительное дело25. В городах Туркестана XV—XVI вв. была развита фортификационная система. Крепостные сооружения, способные выдерживать длительную осаду, во время бесчисленных войн подвергались разрушениям и вновь восстанавливались трудом мастеров. Вместе с ними и под их прикрытием в то неспокойное время средневековья строились жилые постройки, культовые и общественные здания — мечети, медресе, мазары, бани, дуканы, крытые рынки, караван-сараи.

В городах и оазисах Южного Казахстана существовал в позднее средневековье емкий и стабильный рынок, основанный на постоянном и взаимном спросе на продукцию земледельцев и ремесленников как внутри самого региона, между обитателями городов и селений, так и между ними — с одной стороны и кочевниками-скотоводами — с другой. Торговля была одной из наиболее существенных сторон жизнедеятельности туркестанских городов, таких, как Сыгнак, Ясы, Сайрам. В этих городах чеканилась монета. Источники упоминают о наличии там крупных базаров и многочисленныхдуканов. Благоприятная политическая обстановка, прекращение войн и усобиц в период возвышения Казахского ханства, особенно при Касым-хане, Хакк-Назар-хане, Тауке-ханс, способствовали развитию городов и торговли. Поддерживались оживленные торговые связи со Средней Азией, Восточным Туркестаном. Русским государством. Через территорию казахского государства пролегала сеть караванных дорог.

К рубежу XVII—XVIII вв. в связи с ростом феодальных усобиц, джунгарских набегов города на юге Казахстана пришли в упадок, что нанесло удар по казахской экономике в целом. 

Общественные отношения у казахов в XV—XVII вв. большинство исследователей считают патриархально-феодальными. При этом отмечается большая степень развитости феодальных отношений в экономически более развитых земледельческих районах Южного Казахстана, чем в степных районах, где преобладало экстенсивное кочевое и полукочевое скотоводство, а общественная жизнь, социальные отношения сохраняли множество патриархально-родовых, патриархально-общинных элементов и пережитков. Фактически казахское общество и казахская государственность базировались на двух социально-экономических укладах, что давало им большую устойчивость и стабильность.

Следует иметь в виду, что в позднее средневековье на формировании социально-экономического устройства казахского общества весьма ощутимо все еще сказывались последствия происшедшего в период монгольского господства сокращения в Южном Казахстане и пол него упадка в Юго-Восточном Казахстане городской культуры и земледелия, усиления удельного веса кочевого скотоводческого хозяйства. Изменение экономической базы сказалось на трансформации общественных отношений в целом в сторону патриархальности.

В степных районах господствовала общинная форма землепользования. Право пользования пастбищами принадлежало всем членам кочевого рода или общины, при этом родоплеменная организация общества скрывала фактически неравноеотношение родоплемен-ной знати и рядовых кочевников к земле, к пастбищу. Знать имела право распоряжаться кочевьями, использовать для своих отар и табунов, для скота своих приближенных лучшие из пастбищ, лучшие места для охоты.

Скот находился в частной и семейной собственности. Им владела и высшая аристократия, и вожди племен и родов, и рядовые члены рода. Скот был главным мерилом богатства кочевников, их имущественного положения.

Вполне естественно, что, обладая огромными стадами, исчислявшимися, по сведениям Ибн Рузбихана и Мухаммада Хайдара26, в несколько десятков и даже сотен тысяч голов, правящая аристократия присваивала себе право фактического распоряжения пастбищами. В неравном отношении к земле находились и племена и роды в целом. Среди них различались более многочисленные, привилегированные, были и мелкие, бедные, незначительные. Лучшие пастбища и территории для зимовок издавна были заняты более могущественными родами и племенами. В целом вся территория ханства считалась принадлежащей правящемуроду Чингизидов. Верховным распорядителем земель был хан, разделявший их между султанами или подтверждавший их право на землю (юрт) для улуса. «В каждом известном улусе,— писал Ибн Рузбихан Исфахани,— есть |свой] полновластный султан из потомков Чингис-хана, который со своим народом пребывает в какой-либо местности, старинном юрте. [Султаны] сидят там до сих пор еще со времени Ючи-хана (Джучи-хана) и Шибан-хана и пользуются пастбищами. Точно так же они располагаются и занимают места по ясе Чингис-хана. Следовательно, не только в представлении масс кочевого населения земля, по которой они передвигались со своим скотом, находилась в собственности правящей династии, но и на самом деле это ее право было узаконено юридически, подтверждено традицией, обычаем. Другое дело, что право это той или иной ветви Чингизидов, как об этом говорилось выше, надо было отвоевывать в упорной борьбе. Специфические формы присвоения земель в кочевых районах в XV—XVII вв. Продолжали традиции, сложившиеся издавна; их сохранение и закрепление было выгодно для правящей верхушки.

В южных районах Казахстана сложились устойчивые формы феодального условного землевладения и земельной собственности. Отсюда, из зоны присырдарьинских городов, шел процесс феодализации казахского общества, здесь кочевники втягивались в более сложные общественные отношения.

Источники называют такие формы землевладения и собственности, как сойургал,икта, мильк, вакф и др. Город и его земледельческая округа были подчинены власти удельного правителя — владельца сойургала, т. е. пожалования на условиях военной или гражданской службы. Так было при Тимуридах, Шайба-нидах. С вхождением территории Южного Казахстана в состав Казах-ского ханства, как раньше в состав Ак-Орды, ханства Абулхайра, присырдарьинские города с их земледельческой округой раздавались во владение ближайшим родственникам хана, представителям кочевой знати.

В борьбе за власть у ханов постоянно возникала необходимость поддержки близкой к ним военной аристократии, вождей кочевых племен за счет земельных пожалований. Им не только предоставлялись пастбищные территории в степи, но и передавались в уделы целые города или крупные участки обрабатываемой земли с оросительными каналами, вместе с сидящими на этой земле крестьянами (райатами). Кочевая знать тяготела к городам, политически и экономически эксплуатируя их. Получая от хана тарханные права, владелец пожалования собирал в свою пользу налоги с земледельцев, ремесленников, торговцев.

Сойургал был распространенной формой господства кочевой знати над оседло-земледельческим населением.

Большую роль в сырдарьинских городах и оазисах играло мусульманское духовенство — шайх уль-ислам,садры, казии, шайхи, муллы, мутавалли и другие, оказывавшие правителям всяческую поддержку и получавшие от них большие привилегии, пожалования земель, водных источников, оросительных сооружений в вакф вместе с налоговым иммунитетом. Мусульманское духовенство, как и часть светских лиц, владело также значительными земельными участками обрабатываемых и пастбищных земель на правах частной собственности (мильк). Экономическое могущество духовной знати было основой политической силы и идеологического влияния на массы, содействовало распространению мусульманской религии в степных районах.

В основе деления казахского общества на сословие-классовые группы лежало не столько имущественное положение, сколько социальное происхождение. К высшему аристократическому сословию— ак-суйек (белая кость) относились Чингизиды: ханы, султаны, огланы или торе, а также ходжи. Чингизиды не принадлежали ни к каким казахским родам и племенам, они составляли правящую группу общества. «Каждый род великих и именитых людей из потомков Чингисхана называют султанами, а того, кто знатнее их всех, именуют ханом, то есть самым великим из государей и правителем их, которому они оказывают покорность». Каждый султан мог претендовать на ханский титул, на улус—определенное число родов и племен. В своих улусах султанам принадлежала вся полнота власти, административной и судебной, они освобождались от несения повинностей в пользу хана.

Все остальное население ханства относилось к низшему сословию — карасуйск (черная кость), независимо от имущественного положения. В это сословие входили предводители родов и племен — бии (от старого тюркского термина бек, равного по значению монгольскому нойон и арабскому эмир). В источниках среди представителей казахской военно-кочевой знати упоминаются эмиры и беки разных рангов: минбеги, мирхазаре — «тысячник», йузбеги — «сотник» и др. Позднее термин бий также означал лицо, выполнявшее судебные функции, обладавшее юридическими знаниями.

Термин «бай» применялся, по Ибн Рузбихану, ко всякому лицу, обладавшему богатством, будь оно происхождением из султанов, или родоплеменной знати (биев), или из рядовых членов племени. Постепенно баи стали составлять особую социальную категорию казахского общества, наиболее многочисленный слой класса феодалов.

Рядовые кочевники-скотоводы (шаруа), земледельцы —жатаки и простые горожане, мелкие торговцы и ремесленники, сельские жители оазисов, составлявшие единое податное сословие (райаты), были обязаны платить многочисленные налоги и поборы: зякет, согум, сыбага, бийлык — со скотоводов; ушр, тагар, бадж и харадж — с земледельцев и ремесленников, исполнять повинности и отработки: саун — отдача скота на выпас рядовым кочевникам, а также коналга, джамалга, мардикар и др.

Исключительно тяжелой была воинская повинность. В сущности, каждый рядовой кочевник считался воином и в любое время был обязан явиться «конно и оружно» к султану или ханудля выступления в поход или отражения набега неприятеля. Воинская доблесть считалась высшим достоинством кочевника.

Выходцы из рядовых воинов, прославившиеся своими ратными подвигами, могли продвинуться вверх по социальной лестнице и занять свое место в сословии батыров. Последние играли важную роль в социальной иерархии казахского общества. Значительная их часть своим происхождением и имущественным положением относилась к состоятельной военно-кочевой знати. Надо отметить, что рядовые кочевники, хотя и выполняли указанные выше обязанности и повинности в пользу своих правите лей, тем не менее формально были свободными, независимыми, хотя и небогатыми членами своего рода и племени.

На политико-административном устройстве Казахского ханства сказывалась специфика патриархально-феодальных отношений. Оно не сложилось в централизованное государство. Ханство состояло из нескольких крупных административных единиц — улусов во главе с султанами-чингизидами из ханского рода. Территория улуса называлась юртом. По Ибн Рузбихану Исфахани, в начале XVI в. таких крупных улусов насчитывалось около десятка.

Каждый улус состоял примерно из десятка тысяч семей. Несколько семей составляли колено (фирке). Определенное количество колен составляло род или племя (таифе). Хан, стоявший во главе государства, совмещал в своем лице гражданскую, административную и военную власть, осуществляя при этом верховные полномочия. В улусах и племенах эти же функции выполняли султаны и бии. К городской верхушке относились чиновники местной администрации — вазиры, вакили, хакимы, даруга, мустауфи, назначавшиеся ханами и удельными правителями. Служащие более низкого ранга занимались сбором налогов, надзором за ирригационной системой, несли городскую полицейскую службу и т.д.

В целом развитый административный аппарат в Казахском ханстве не сложился. При хане был совет из улусных султанов и вождей кочевых племен. Ежегодно они собирались на курултай для решения общих вопросов жизни ханства, особенно военных, дипломатических, решения территориальных споров и т. п. Система государственного управления была основана на обычном праве (адат). Наряду с адатом действовали нормы мусульманского права. Нормы обычного права были кодифицированы и дополнены в конце XVII в. при хане Тауке в виде единого свода под названием «Жеты-Жаргы» (Семь установлении).

Этот свод законов содержит нормы административного, уголовного, гражданского права, положение о налогах, религиозных воззрениях и т. д.

Определялся порядок управления ханством, узаконивались различные сборы в пользу хана и биев, устанавливались наказания за совершенные преступления.

В целом нормы обычного права были приспособлены для защиты собственности, охраны привилегий казахской знати. В составлении Жеты-Жаргы участвовали представители всех казахских жузов.

Традиционные род оплеменные институты кочевого общества яви-лись готовой формой организации власти господствовавшего класса и административного управления, так же, как древние формы отношений между родовой массой и старейшинами, которые выражались в приношениях и общих работах, превратились в феодальные по существу формы эксплуатации — упомянутый выше продуктовый налог и трудовая повинность. Оценка уровня развития социально-экономических отношений, на котором находилось казахское общество в позднее средневековье, как патриархально-феодальных отношений (в рамках феодальной формации), а сложившейся казахской государственности — как феодальной, при всей упомянутой выше специфике, расходится с оценкой ряда исследователей, считающих, что кочевое общество в своем развитии может подойти только к уровню раннеклассового общества, а государственность может быть достигнута кочевниками только при завоевании ими земледельческих и городских обществ.

Более того, высказана гипотеза о существовании кочевого (номадного) способа производства, при этом номады — кочевые и полукочевые скотоводы —достигают в своем социально-экономическом развитии только прсдклассового уровня".

Историческая реальность, в частности казахского этноса, состоит, однако, в том, что, во-первых, казахи-кочевники и полукочевники знали не только имущественную, но и сословие-классовую дифференциацию, а, во-вторых, казахи, как и протоказахские племена и народы, занимались не только чисто кочевым скотоводством, но знали и оседлое и полуоседлое земледелие, и городскую культуру, а районы Южного Казахстана—районы земледельческой и городской культуры с довольно развитыми классовыми (феодальными) отношениями — были этнической территорией казахского народа.

В XV—XVII вв. развивалась самобытная культура казахского народа.

Закрепились основные особенности материальной и духовной культуры казахов — в типах жилья, его убранстве и утвари, в одежде и пище, в обрядах и обычаях, в художественных промыслах и устном народном творчестве. В них органически были восприняты культурные ценности предшествующих племен и народностей, обитавших на территории Казахстана.

Архитектурные комплексы Сыгнака и Саурана, Ясы и Отрара, мавзолеи Джаныбека, Касыма в Сарайчике; Казангапа в районе Улутау, мазары на Мангышлаке, в низовьях Сырдарьи и в предгорьях Каратау отличались своеобразием, строгостью и выразительностью архитектурных форм.

Изделия домашних промыслов и прикладного искусства — тонко орнаментированные предметы конского снаряжения, юрты, искусно выделанные предметы их убранства, предметы домашнего обихода (ковры, кошмы, вышивки, циновки, посуда), нарядная женская одежда и украшения — все это свидетельствует о высоком уровне своеобразной материальной культуры народа.

Широко развивалось в XV—XVII вв. устное поэтическое творчество казахов.

Из поколения в поколение передавались произведения героического эпоса «Кобланды-батыр», «Ер-Таргын» «Камбар-ба-тыр» и др., социально-бытовые поэмы «Козы-Корпеш и Баян Сулу», «Кыз-Жибек» и др., слагались обрядовые песни и сказки. Предания сохранили имена представителей казахской устной поэзии: Шалки-из-жырау (XV в), Доспамбет-жырау (XVI в.), Жиембет (XVII в.).

В песнях, поэмах, эпических сказаниях прославлялись самоотверженность и подвиги батыров в защите родины, рассказывалось о жизни и быте народа.

Талантливые музыканты создавали инструментальные произведения (кюи) на эпические, исторические, сказочные и бытовые темы. В XVI—XVII вв. письменная литература на казахском языке была распространена в виде книг религиозного и историко-легендарного содержания, создавались исторические сочинения и генеалогии (шежре). Наиболее важным памятником казахской исторической литературы XVII в. является сочинение Кадыргали Джалаири «Джами ат-таварих».
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Тема 7. Культурфилософские идеи и представления акынов, жырау XV-XVIIIвв.
План: 
1. Миропредставления казахских жырау и акынов XV-XVIII вв. 

2. Основная тематика произведений жырау, акынов, сказителей. Шалкииз. Актамберды жырау. Доспамбет. Бухар-жырау. 

3. Свободомыслие, реализм и мудрость в пословицах и поговорках казахского народа.
4. Образы казахского героического эпоса, их роль и значение. 

Период XV ~ начала XIX вв. занимает особое место в истории культуры казахского народа. Именно в это время сложились своеобразное устное народное творчество, оригинальное музыкальное искусство. Развитие духовной культуры казахов было частью общего исторического процесса. С XIX в. началось постепенное разрушение традиционных духовных ценностей казахского общества, традиционной казахской культуры..

XVIII веке в культуре казахов сохранились все традиции, присущие средневековым кочевым образованиям Евразии. Это ярко проявляется как в материальной, так и в духовной культуре. Сокровища устной литературы создавали и передавали из поколения в поколение талантливые люди - акыны, жырау, певцы- импровизаторы. 

В XVIII веке особой популярностью пользовались песни-толгау - размышления и наставления в стихах., авторами которых были известные жырау- Казтуган Суюнши улы, Доспанбет, Шалкииз, Бухар, Умбетей, Актамберды и другие. Жырау были поэтами-импровизаторами. Нередко жырау были видными политическим деятелями, советниками ханов, главами родов, военачальниками.

Одним их наиболее известных и почитаемых среди казахов жырау был Казтуган Суюнши улы. Он родился в низовьях Едиля в 20-х годах XV в. в семье бия Ногайского улуса. Его песни — образец кочевнической поэзии, наполненной особым отношением к природе. Казтуган, будучи одним из известных ногайских военачальников, воспевал воинские подвиги, выступал за объединение степных племен.

Доспанбет-жырау родился в 90-годах XV в. в городе Азау, побывал в Бахчисарае и Стамбуле. Поэзия Доспанбета - поэзия воина и защитника Родины. Его песни рассказывают-нам о походах и подвигах, чести и долге воина. Доспанбет-жырау погиб в бою.

Большой след в культуре казахского народа оставил Шалкииз-жырау Тиленши улы (16 в.). Поэзия Шалкииза глубоко философична, полна сложных художественных образов, патриотична по тематике. Шалкииз реформировал казахское стихосложение, был исполнителем героических эпосов.

Традиции поэзии жырау прододаили и обогатили Маргаска-жырау и Жиембет-жырау (17 в.). Маргаска был не только поэтом, но и,воином, участвовал в боях против Турсын-хана. Он является автором героической поэмы «Есим». Жиембет Бортогашулы из рода алшын был бием Младшего жуза при Есим-хане, участвовал в войнах против ойратов и Турсын-хана. Акгамберды-жырау Сарыулы (18 в.) родился в Южном Казахстане, в районе Каратау, и уже в детском возрасте стал известен как поэт- импровизатор. Он активно участвовал во всех антиджунгарских войнах, а в 50-х годах 18 в. возглавил движение казахов на восток, на земли, отвоеванные у Джунгарии.

Умбетей Тилеу улы (18 в:) воспевал героическую борьбу с джунгарами, стремление народа к мирной жизни. Наиболее известно произведение Умбетея, посвященное Богенбай-батыру.

Особой популярностью в XVIII в. пользовался Бухар Калкаман улы (1684-1781). Бухар-жырау был одним из влиятельных биев при Тауке-хане и Абылае. Он автор большого количества песен, посвященных единству государства, защите его от внешних врагов.

Жырау не только певец-импровизатор, но и выразитель интересов рядовых общинников - свободных кочевников. Толгау иногда исполняется как пророчество, в той или иной степени жырау выполняет в обществе кочевников миссию жреца. Песни-толгау полны философских раздумий о смысле жизни, гармонии мира.
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Тема 8. Колониальная культура казахов
План: 
1. Вхождение Казахстана в состав Российской империи. Диалог культур или колонизация? Борьба казахского народа за свою независимость. Миссионерская деятельность и отношение царизма к исламу. 

2. Возникновение и развитие казахского Просвещения. Основные особенности казахского Просвещения и их историческая обусловленность. 

3. Ч. Валиханов, его философские и естественнонаучные взгляды. Социологическая концепция Валиханова, этические и эстетические взгляды. И. Алтынсарин, критика им мусульманского духовенства и религии. Педагогика Алтынсарина. 

4. Абай Кунанбаев, особенности его философского мышления. Нравственно-этическая концепция Абая. Просветительский ислам А. Кунанбаева и его размышления о казахском народе. 

Развитие казахской литературы в 20-60-х годах XIX в. было тесно связано с освободительной борьбой против колониальной экспансии России.

В этот период получили дальнейшее развитие все жанры устной литературы. Возникли новые эпические песни, отражающие важные исторические события. Борьбу казахов против набегов казачьих отрядов, кокандских и хивинских феодалов. Поэма "Батыр Нияз" посвящена подвигам казахских батыров, защищавших казахские степи от набегов кокандских и хивинских феодалов. О борьбе казахов против царского колониального гнета рассказывает поэма "Бекет батыр". Поэма "Айман-Шолпан" также посвящена антиколониальной борьбе казахов под предводительством Есета Коти-барулы. Руководители освободительной борьбы казахов 1837-1847гг. стали героями эпоса "Кенесары-Наурызбай", очень популярного среди народа.

Махамбет Отемисулы. Развитие Казахской литературы связано с творчеством Махамбета Отемисулы. Он родился в 1803г. в кочевом ауле Бокеевского ханства. Предки Махамбета были из рода керей Среднего жуза, его прадед Кулминияз в детском возрасте попал в плек к туркменам и был освобожден батыром Жаубасаром из рода Берш. Махамбет учился в аульной начальной школе, с юношеских лет проявлял склонность к поэзии. Стремясь удержать талантливого акына в своих руках, хан Жангир посылает его со своим сыном на учебу в Оренбург. Но он не стал дворцовым поэтом, в 1829 г. за участие в волнениях казахов был заключен в тюрьму, где просидел два года. После побега из тюрьмы поэт присоединился к Исатаю и стал одним из руководителей восстания казахов Бокеевского ханства против России. Своими песнями Махамбет призывал народ к борьбе против колониальных и ханских властей. После гибели Исатая в 1838 г. поэт продолжает вооруженную борьбу. Он ведет переговоры с хивинским ханом о совместных действиях, рассылает письма казахским родоправителям, несколько раз пытается пересечь пограничную линию, чтобы поднять на борьбу казахов Бокеевского ханства. Несмотря на тяжелую болезнь (Махамбет страдал от опухоли тазовой кости), он продолжает активную полигическую и литературную деятельность. В 1846 г. по приказу полковника Айчувакова Махамбет был схвачен и зверски убит. Русский писатель Е. Ковалевский, путешествовавший по казахской степи, отмечает его ум, красноречие, знание русского языка. Поэзия Махамбета подняла казахскую литературу на новую ступень. Она означала дальнейшее сближение устной поэзии с письменной литературой.

Казахские поэты первой половины XIX в. Видное место в казахской поэзии занимает Шернияз Жарылгасулы (1817-1871). Он родился в бедной семье в Уильской волости (Актюбинской области). Шернияз активно участвовал в восстании Исатая, после поражения скрывался в аулах и воспевал героические подвиги Махамбета и Исатая.

Заметный след в казахской литературе оставил талантливый поэт Суюмбай (1827-1896). Он родился в Жетысу (Жамбылский район Алматинской области). Красноречивый и находчивый поэт был очень популярен среди казахов, в его произведениях часто чувствовались реальность жизни, думы и мечты казахского народа.

Замечательным поэтом первой половины XIX в. был Жанак Сагындыкулы (1770-1856), родившийся в Абралинском крае (на границе современной Карагандинской и Семипалатинской областей). Свои песни он сопровождал на кобызе. Жанак побывал во многих уголках казахского края, участвовал в айтысах с поэтами Тубеком и Орынбаем, распространял среди казахов эпические поэмы. Именно ему мы обязаны сохранением поэмы "Козы Корпеш - Баян Сулу".

В первой половины XIX в. в казахской степи жили и творили поэты Есет, Абыл, Жанкиси, биографии которых нам, к сожалению, малоизвестны. Есет родился и вырос в конце XVIII в. - первой половине XIX в. в местечке Кызыл Кога, был известным бием и батыром, прославился стихотворениями на лирические и бытовые темы. Абыл (1777-1864) жил и умер в Мангистау. Он был известен как поэт-импровизатор не только среди казахов, но и среди туркмен, каракалпаков. Он сохранил и передал следующим поколениям эпическую поэму "Сорок героев Ногайлы".

Биография поэта Жанкиси нам неизвестна. Знаем, что родился в конце XVIII в. в Арке, а умер в пределах Кокандского ханства. До нас дошло стихотворение-послание Кокандскому хану, где Жанкиси жалуется на сборщиков налогов.

Музыка. В первой половине XIX в. появилась группа талантливых композиторов, которые оказали огромное влияние на дальнейшее развитие казахского музыкального искусства. Видным деятелем казахской инструментальной музыки явился Даулеткерей Шигайулы. Сын известного султана Шигая (опекун хана Жангира) Даулеткерей родился в богатом ауле Бокеевской орды. Его творчество носит главным образом лирический характер. Высокой художественной выразительностью отличаются кюи "Жiгер", "Кoныр ею шек".

Автором более 30 инструментальных произведений был другой выдающийся композитор - Курмангазы Сагырбайулы (1806-1879). Он родился в местности Жидели в Бокеевском ханстве, в семье бедного скотовода. Своими произведениями он значительно развил и обогатил казахскую инструментальную музыку. Особо популярны такие его произведения, как "Кебiк шашкан", "Балбырауын", "Сарыарка", "Юсен ашкан".

Таким образом, культура казахского народа первой половины XIX в. преемственно связана с культурой прошлого, с ее лучшими традициями. Вместе с тем новые явления в политическом, экономическом положении и социальной структуре казахского общества оказывали заметное влияние на развитие культуры.

 В целом в 20-60-е годы XIX в. во всех сферах жизни казахов происходят значительное изменения, связанные с активизацией колониальной политики России, разрушаются традиционные отрасли хозяйства, социальная структура, что привело к общему кризису казахского общества.
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Тема 9. Казахская культура начала ХХ века
План: 
1. Культурологическое учение Шакарима Кудайбердиева. 

2. Ахмет Байтурсынов, Алихан Букейханов и решение ими проблемы национального самоопределения Казахстана. 

3. Миржакып Дулатов и его философия истории казахского народа. 
4. Магжан Жумабаев, Ж. Аймаутов, М. Чокаев и его идея «единого Туркестана». 
5. Основные черты мировоззрения С. Торайгырова. 

Культура Казахстана в начале 20 в. отражает сложнейшую атмосферу переходного общества, в основе которой лежат разнообразная культурная деятельность и борьба различных социальных сил. Думается, что формальное прохождение большинства населения через «ликбезы» не являлось решающим шагом. Более того, разговоры о поголовной безграмотности в степи безосновательны. А.Букейханов в начале XX в. отмечал: «В еще недавно поголовно безграмотной степи, ныне встречаются ученые типа Науана, окончившие высшие мусульманские школы в Самарканде, Бухаре, Константинополе, Казани, и других мусульманских центрах. Трудно сказать, какой пррцент казахов грамотен, так как обучение ведется тайно, и сведения не подаются в статистическую литературу». Вместе с тем, в Казахстане, в связи с реформой народного образования была создана широкая сеть советских учебных заведений.

Составной частью культурной революции большевиков были алфавитные реформы. За годы культурной революции по велению центра казахам трижды приходилось менять письменность: в начале - с арабского на латинский, затем - с латинского на кириллицу (1930, 1937 гг.) Не хватало ни учителей, ни учебных пособий, не говоря уже о том, что в своей основной массе преподавательский корпус подвергался различным гонениям.

 В 1935 г была создана сеть начальных школ. В 50-е г. было осуществлено всеобщее семилетнее образование, в 60-х гг. восьмилетнее, а в 70- х гг. среднее. Культурная революция была придумана не для того, чтобы поднять грамотность народа, а скорее, для того, чтобы вырастить «нового человека»; т.е. «манкурта». В принципе, в 1935 г. сеть начальных школ была создана, уровень охвата детей достиг 90 %, но об отсутствии полного образования говорит тот факт, что в 1936 г. по всей республике среднюю школу окончили всего 11 казахских детей. Только в 50-х годах XX века было осуществлено всеобщее семилетнее обучение, в 60-х г. XX века т восьмилетнее, а в 70-х г. XX века- среднее. Наряду с этим наблюдается постепенное снижение качества знаний, формализация учебного процесса, идеологизированность и деэтнизация в школах Казахстана. Фактически тр положительное, что было в образовательном уровне начала XX в., сохранилось до 50-60-х г. XX века. Сеть высших и среднеспециальных учебных заведений создавалась в республике в послевоенные годы. В 50-е г. были открыты 13 институтов, в 60-70 гг. - 27 высших и свыше 100 среднеспециальных. Несмотря на идеологизированность системы образования, качество подготовки в ВУЗах до недавних времен было высоким. Вместе с тем, на уровне знаний отражается незнание новейших достижений науки и техники.

Крупнейшим событием после войны стало открытие Академии наук Казахстана (1946 г.) Первым президентом был избран выдающийся ученый К.И.Сатпаев, К 90-х гг. XX века в составе АН находились 32 научных учреждения, около 250 докторов и 2000 кандидатов наук. В эти же годы АН столкнулась с необходимостью реформ, координации тем, освоения новых направлений, избавления от неэффективности.

Искусство и литература Казахстана имеют богатое наследие тысячелетней культуры кочевников Центральной Азии. Литература 20-30-х г. XX века богата яркими творцами (Ж. Аймауытов, М.Жумабаев, С Торайгыров, А.Байтурсунов, Ш.Кудайбердиев, а позднее - Б.Майлин, И Жансугуров, С.Сейфулин и т.д.)

Крупным явлением в казахской литературе 30-40-х гг. XX века стали пьесы, повести и роман-эпопея М.Ауэзова В послевоенный период художественная литература обогатилась творчеством нескольких поколений писателей. Успехом пользовались книги О.Сулейменова, И.Есенберлина, А.Кекильбаева, М.Шаханова, О.Бокеева и др.

Во второй половине 20-х г. XX века зарождается профессиональное искусство и казахская национальная живопись. Первый театр открылся в 1926 г. в г. Кзыл-Орде. Театральная труппа состояла из известных актеров- самородков. В эти же годы А.Кашаубаев с большим успехом выступил в концертных залах Москвы и ряда европейских городов. Накануне войны появилось еще несколько театров - Театр оперы и балета, Театр кукол, Русский театр драмы. Творческая интеллигенция республики работала под жестким идеологическим контролем партийных органов. Несмотря на успехи в развитии культуры, проблемы духовного возрождения оставались и тени.

Преподносимая как национальная, казахская литература на самом доне была далека от своих корней. Культура XX в. Пыла не только пролеткультовской, но вместе с тем й атеистической.

На протяжении тысячи лет на территории Казахстана культурно- воспитательная роль ислама была огромной. Под его непосредственным воздействием формировалась, и традиционная культура казахов начала XX гг. Казахская интеллигенция этого периода была носителем идеи джадидизма-реформаторского движения мусульман России. В его основе нажала идея преобразования школы на принципах сознательного, осмысленного отношения к обучению, что позволило бы просветить народ, вывести его из тьмы невежества к свету знаний, чтобы построить новое, просвещенное общество и сравняться с европейскими народами. Основоположниками реформаторского движения был И.Гаспринский - крымский татар Его в числе своих трех учителей (Кунанбай, Абай) называет Ш. Кудайбердиев.

Другим важнейшим элементом духовно-религиозной культуры был суфизм, который, не отрицая обрядовую сторону ислама, исходил в первую очередь из идеи духовного слияния с Богом посредством внутреннего преобразования личности (путь тариката). О влиянии суфизма свидетельствуют суфийская направленность казахской литературы второй половины XIX в. Таким образом, для религиозной жизни казахского общества начала XX века были присущи эти две особенности. В Казахстане было много людей, владевших наряду с тюркским, арабским и языком фарси. Морально-этические нормы духовной жизни, формировавшиеся на основе ислама, наряду с языком и самобытной культурой делали казахский этнос неповторимым и единственным, открывали ему путь в общечеловеческую сокровищницу цивилизации.

На территории Казахстана в начале XX в. проживали многочисленные приверженцы и других конфессий - христианства, иудаизиа и буддизма.

Вслед за таким привлекательным для мусульман актом, как Обращение Совета Народных комиссаров «Ко всем трудящимся мусульманам России и Востока» от 20 ноября 1917 г. начался новый этап в жизни мусульман, ознаменовавшейся уничтожением мечетей, книг, гонением служителей и т.д. Одним из распространенных обвинении в советское время было обвинение в панисламизме. В 20-х г. таковым считали любого человека, высказывавшего сомнения по поводу перехода к другому алфавиту, в 30-50-е г. - хранящего у себя книги на арабице, в 70- 80-ё г. - простого посетителя мечети. Антирелигиозную борьбу Коммунистическая партия проводила через деятельность «Союза воинствующих безбожников» (существует в Казахстане с 1925 года, а затем - различные атеистические течения).

Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 3. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.676-730. 

2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 

3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 

5. Акселеу Сейдембек. Мир казахов. Этнокультурологическое переосмысле ние: Учебное пособие. А.: Рауан, 2001. 

Тема 10. Казахская советская культура
План: 
1. Новый миф ХХ века. Сущность, содержание, этапы социалистической культурной революции. Тоталитаризм и культура. Понятие культурного геноцида. Маргинальность и манкуртизм советской культуры. 

2. Особенности культурного строительства в советском Казахстане. Борьба с неграмотностью и успехи письменной культуры. 

3. Социокультурные изменения в советском Казахстане. Индустриализация и городская культура. Коллективизация и изменения в традиционной сельской культуре. 

4. Политическая культура Казахстана и тоталитарная система. Этнокультурная обстановка в Казахстане. Репрессивная суть идеологии марксизма-ленинизма. 

5. Перестройка и культура.
Советский период - это сложное и противоречивое явление в развитии не только нашей истории, но и культуры. ХХ век дал отечеству гениальных ученых и исследователей, талантливых художников, писателей, музыкантов, режиссеров. Появились многочисленные творческие объединения, художественные школы, направления, течения, стили.

Однако именно в ХХ веке в России была создана тотализированная социокультурная система, отличительными чертами которой были идеологический контроль над духовной жизнью общества, манипулирование сознанием, уничтожение инакомыслия, физическое уничтожение цвета российской и научной и художественной интеллигенции. Словом, культура советского периода была противоречива. В ней проявлялись как положительные, так и отрицательные явления. В ее оценке необходимо соблюдение принципа объективности, исключение каких-либо идеологических пристрастий. В таком ключе необходимо анализировать Советского Казахстана.

Наука. В годы гражданской войны и послевоенное время начинается постепенное возрождение науки Казахстана. Этот процесс осложнялся отсутствием сложившейся структуры научно-исследовательских организаций, нехваткой средств и подготовленных научных кадров. В рассматриваемый период развивались преимущественно прикладные научные проблемы, разработка которых была вызвана насущными потребностями. В 1918 г. в Ташкенте был создан Туркестанский восточный институт, а в 1919г. - историко-статистический отдел при штабе Казвоенкомата, делившийся на историческую, этнографическую и естественно-географическую секции. В 1920 г. отдел был преобразован в Ученую Комиссию и передан в ведение Наркомпроса, причем к существовавшим трем секциям была добавлена археологическая. В том же году группа сотрудников комиссии, считая, что ученые не могут плодотворно работать будучи должностными лицами, основали Общество изучения Казахского края, как преемника Оренбургского отдела РГО и Оренбургской ученой архивной комиссии. В 20-х годах увидели свет научные труды членов Общества А. Чулошникова, Ф. Рязанова, А. Диваева, М. Тынышпаева, М. Дулатулы. В 1924 г. в Общество входили 84 ученых.

В 20-х годах в Казахстане появляются первые научно-исследовательские учреждения. Химико-биологическая лаборатория (1922 г.). Краевая станция защиты растений (1924 г.), Санитарно-бактериологический институт (1925 г.), Институт удобрений и агропочвоведения (1926 г.).

В 30-х годах начинает налаживаться академическая структура науки, в 1932 г. была образована Казахстанская база АН СССР, преобразованная в 1938 г. в Казахский филиал АН. Возникает сеть научно-исследовательских институтов - Институт национальной культуры (1933 г.). Научно-педагогический институт (1933 г.). Всего в 1932 г. в республике работало 12 НИИ, 15 опытных станций, 186 опорных пунктов, лабораторий, гидрометеостанций.

Росли научные кадры Казахстана. Если в 20-х годах в республике работали ученые из центральных регионов, академики А.Ферсман, А. Самойлович, И. Губкин, профессора С. Руденко, А. Григорьев, то в 30-х годах ученое звание профессора получает выдающийся казахский историк С. Асфендиаров. Тем не менее численность ученых-казахов была невелика. Так, из 42 преподавателей КазГУ в 1936 г. было всего 8 казахов. Такая же ситуация была и в других вузах и научно-исследовательских институтах.

Литература. В начале XX в. казахская литература была уже на достаточно высоком уровне. Огромной популярностью пользовались произведения классиков казахской литературы - А. Бай-турсына, Ш. Кудайбердыулы, М. Жумабая, Ж. Аймауытулы, придерживавшихся в своих произведениях общечеловеческих ценностей, принципов гуманизма. В то же время появляется плеяда молодых литераторов, представителей т.н. пролетарской литературы - С. Сейфуллин, Б. Майлин, И. Жансугуров, С. Муканов, появляются первые работы М. Ауэзова, С. Муканова, Г. Мусрепова, М. Хаким-жановой.

Первая половина 20-х годов характеризовалась господством в литературе классического направления, созданного Абаем, однако власти, прекрасно понимая, что литература обладает огромным пропагандистским потенциалом, прилагают огромные усилия по созданию казахского социалистического реализма. Эти мысли высказывались на V краевой партконференции в 1925 г., собрании казахских студентов вузов Москвы в 1924 г. и собрании казахских студентов Ташкента в 1929 г. В середине 20-х годов разгорелась дискуссия о месте и роли литературы в жизни общества и о наличии казахской "пролетарской" литературы. В ходе этой дискуссии такие поэты и писатели, как М. Жумабай, Ж. Аймауытулы, А. Байтурсын, М. Дулатулы, К. Каменгеров были обвинены в национализме. Литературная деятельность этих авторов в 20-е годы послужила позже поводом для обвинения их в антисоветском заговоре и репрессий. Одновременно шла работа по установлению политического контроля над творчеством самих пролетарских" писателей и поэтов. С этой целью в 1926 г. создается Казахская ассоциация пролетарских писателей (Каз-АПП), имевшая свой печатный орган "Кус жолы". Этот альманах стал основным орудием критики буржуазных" и "националистических" литераторов. Таким образом, к началу 30-х годов в Казахстане устанавливается жесткий контроль над литературой, целый ряд жанров, тем и направлений становится запретным и дальнейшее развитие казахской литературы происходит не благодаря, а вопреки политике властей.

Музыкальное и театральное искусство. После Октябрьской революции в Казахстане зародилась и сформировалась национальная социалистическая культура. В своём становлении и развитии она опиралась на богатейшее народное музыкальное творчество, освоение русской и зарубежной классики, на использование опыта советской музыки. Развернулась большая работа по записи и изучению музыкального фольклора. Известность получили труды А. В. Затаевича "1000 песен киргизского (казахского) народа" (1925) и "500 казахских песен и кюев" (1931). Чаще, чем прежде, проводились состязания певцов, акынов, музыкантов, особенно по созданию и исполнению произведений на советские темы. Одно из таких состязаний состоялось в 1919 в г. Верном (ныне Алма-Ата) с участием акына Джамбула Джабаева и его ученика композитора-певца и акына Кенена Азербаева. Наряду с обогащением народного творчества новыми темами и средствами выразительности формируются новые жанры музыкального творчества, расширяются виды исполнительства, появляются хоровое пение и ансамблевая игра на музыкальных инструментах. В годы Гражданской войны впервые возникли национальные народные революционные песни, перекликающиеся с общепролетарскими песнями. 

Музыкальное и песенное искусство казахов, как самое распространенное и популярное у народа, с первых дней Советской власти стало объектом пристального внимания со стороны партии большевиков. Уже в 1919 г. в г. Верном был проведен слет акынов Семиреченской области. Сразу же после гражданской войны началась работа по сбору и систематизации творческого наследия народа. В 1921 г. был образован Главный политико-просветительный комитет, музыкальный отдел которого записывал народную музыку, организовывал музыкальные коллективы и т.п.

В 1925 г. известный ученый-этнограф и музыкант А. Затаевич опубликовал труд "1000 песен казахского народа" - плод многолетней работы по сбору и систематизации музыкальных произведений казахов. В 1931 г. он опубликовал "500 казахских песен и кюев". В целях популяризации народной музыки и песенного искусства в крупных городах стали производиться концерты казахских исполнителей. В 1925 г. в Париже в составе делегации советских артистов выступил А. Кошаубаев, вызвав восторженные отклики французской прессы. Большую известность получили акыны и музыканты Ж. Жабаев, К.Дзербаев, И. Байзаков, Т. Амренов, Н. Байганин, О.Шипин.

С начала 30-х гг. в Казахстане начинает бурно развиваться музыкально-драматическое искусство. В 1933 г. на основе Постановления Казкрайкома ВКП (б) началась организация казахских театральных и музыкальных студий в Москве, Ленинграде и Алма-Ате. 13 января 1934 г. на базе музыкальной студии при Казахском драматическом театре был открыт Казахский государственный музыкальный театр, первыми постановками которого стали Айман-Шолпан М. Ауэзова и "Шуга" Б. Майлина. Крупными событиями стали оперы Е.Брусиловского "Кыз Жибек", "Ер Таргын" и "Жалбыр". Известными певцами становятся артисты Музыкального театра К. Байсеитова, К. Жандарбеков, прославилась танцовщица Ш. Жиенкулова.

Развиваются и традиционные драматические жанры. До середины 20-х годов в Казахстане существовали лишь любительские театральные труппы, наиболее известными из которых были Семипалатинская и театр Оренбурского казахского института народного образования. На базе последнего в январе 1926 г. в Кызыл-Орде был открыт первый профессиональный казахский театр, где работали М. Ауэзов, Ж. Шанин, С. Кожамкулов, К. Куанышбаев, К.Жандарбеков, 3. Атабаева и другие талантливые драматурги, режиссеры и артисты. 

В предвоенное время возникает казахское кино. В конце 1938г. была организована Алма-Атинская студия кинохроники и создана первая звуковая документальная лента "Джамбул ата", в том же году на Ленфильме был снят и первый игровой фильм казахстанских кинематографистов - "Амангельды".

Культура Казахстана в период Великой Отечественной войны

Образование и наука.

Интенсивная работа по ликвидации неграмотности, проводившаяся в 20-х-30-х гг., начала давать свои результаты.

По переписи 1939 г. среди населения Казахстана было 76,3% грамотных. В 1940 г. в республике работало 5 289 начальных, 1 770 семилетних и 698 средних школ с 1 138 187 учениками. Педагогические кадры готовились в КазГУ, 13 педагогических и учительских институтах и 23 педагогических училищах. В годы войны республика приняла 149 детских учреждений и 19 тыс. детей, эвакуированных из западных регионов СССР, увеличилось количество детских домов. Быстро развивалась система профессионально-технического и среднего специального образования. В 1940г. в Казахстане было организовано 35 профессиональных учебных заведений, в годы войны ежегодно обучалось в фабрично-заводских училищах более 26 тыс. человек. 

В годы войны количество вузов республики увеличилось. В 1943 г. был открыт педагогический институт иностранных языков, в 1943 г. - Чимкентский технологический институт строительных материалов, в 1944 г. Консерватория и Женский педагогический институт в Алма-Ате. 

Литература. В годы войны господствующей в литературе стала тема патриотизма и национализма. Огромную популярность приобрели произведения Жамбыла "Ленинградцы, дети мои", "Ленинград" А. Тажибаева, стихи Ж. Шанина, К. Аманжолова, А. Сарсенбаева. Многие писатели и поэты с оружием в руках участвовали в боевых действиях; А. Жумагалиев, Б. Булкишев, В. Чугунов пали смертью храбрых.

Музыка, театр, кино и живопись. В годы войны продолжает развиваться оперное искусство. В 1942 г. была поставлена опера Е.Брусиловского "Гвардия, алга!", в 1944 - опера А. Жубанова и Л. Хамиди "Абай". В послевоенные годы появлются оперы Е. Брусиловского и М. Тулебаева "Аман-гельды", А. Жубанова и Л. Хамиди "Тулеген Тохтаров", М. Тулебаева "Биржан и Сара". В 1949 г. ее автору и исполнителям главных партий были присуждены Государственные премии СССР.

В 1940 г. появляется первый казахский балет "Коктем". В годы войны балет Казахского музыкального театра возглавила Г. Березова, на сцене выступили артисты ведущих театров. В июне 1942 г. в Алма-Ате состоялся дебют Г. Улановой.

В республике появляется ряд новых театров. В в 1944 г. в Кызыл-Орде был организован Театр для детей и юношества (ТЮЗ). Продолжали расти областные театры, возникают колхозно-совхозные полупрофессиональные театры. Известность получили актеры Ш. Айманов, С. Кожамкулов, О. Умурзаков, К. Кармысов, X. Букеева, начинают артистическую деятельность И. Ногайбаев, Н. Жантурин и многие другие.

В 1941 г. в столицу Казахстана были эвакуированы киностудии Москвы и Ленинграда и на их основе создана Объединенная студия, снявшая огромное количество фильмов - "Небесный тихоход", "Два бойца", "Илья Муромец" и др. В 1945 г. появилась первая самостоятельная работа Алматинской студии, фильм "Песни Абая". 

Становление и развитие казахского изобразительного искусства связаны с именем А. Кастеева (1904-1973). Его творчество начинается в конце 20-х годов, им написано большое количество акварелей, объединенных в серию "Старый и новый быт". В предвоенный период получили известность казахстанские художники А. Исмаилов, X. и К. Ходжиковы, Б. Сарсенбаев, У. Тансыкбаев. В годы войны в Казахстане работали художники Украины, Белоруссии, Ленинграда и Москвы, внесшие большой вклад в развитие национального изобразительного искусства.

В многообразных темах и сюжетах современного народного музыкального творчества нашла значительное отражение Великая Отечественная война 1941-45 - песня-монолог "Биздин Отан женеди" ("Наша Родина победит") Кенена Азербаева, "Отан ушин" ("За Родину") Косымжана Бабакова, песня-реквием "Жас казах" ("Молодой казах") Рамазана Елебаева и др.

В 1942 была поставлена опера "Гвардия, алга!" ("Гвардия, вперёд!") Брусиловского, посвящённая героизму советского народа в борьбе с немецкими захватчиками. Значительным этапом для дальнейшего развития казахской музыки стала опера "Абай" Жубанова и Хамиди (поставлена в 1944), в музыке которой использованы мелодии Абая. Тогда же была написана 3-я симфония - "Сары арка" ("Золотая степь") Брусиловского, одно из первых произведений казахской симфонической музыки. В 1944 в Алма-Ате открыта первая в Казахстане консерватория, сыгравшая огромную роль в воспитании национальных кадров музыкантов всех специальностей, а в 1945 при Президиуме Казах. филиала АН СССР организован Сектор искусствоведения, положивший начало изучению истории казахского искусства. В 1945 был принят Государственный гимн Казахской ССР (музыка Е. Г. Брусиловского, М. Т. Тулебаева и Л. А. Хамиди, текст А. Мухаметханова, А. Т. Тажибаева и Г. М. Мусрепова).

Развитие культуры Казахстана в сер. 40-х - сер. 60-х гг

В послевоенные годы материальная база культуры была очень слабой, а сама культурная жизнь по-прежнему находилась под идеологическим прессом, в основе которого лежала догма о связи культуры с политикой, как гарантии непобедимости социализма. Культурное строительство исключало любые проявления научного свободомыслия. В 50-е годы положение в области культуры начало понемногу улучшаться. В июне 1946 года в научной и культурной жизни республики произошло знаменательное событие на базе Казахского филиала ЛИ СССР была создана Академия наук Казахской ССР. Первым президентом Академии был избран основатель казахской советской науки Каныш Имантаевич Сатпаев. Группа ученых под руководством К.Сатпаева открыла законы распространения минерального сырья в природе и составила металлогеническую и прогнозную карту. За 1946-1949гг научно-исследовательскими учреждениями АН Казахской ССР было передано для внедрения в производство свыше 900 исследований и предложений. Для более эффективной отдачи научных изысканий стали практиковаться выездные сессии АН Казахской ССР.

В 50-е годы была значительно расширена сфера исследований в общественных науках. Начали издаваться собрания сочинений Ш.Уалиханова, Ы.Алтынсарина. В КазГУ был открыт факультет философии. В 1958 году был создан Институт философии и нрава АН КазССР, в 1961 году - Институт языкознания, литературы и искусства.

Главной причиной нарастающего кризиса общественных наук во второй половине 50-х годов было господство коммунистической идеологии. Особенно в сложных условиях оказались общественные науки. Малейшие оттенки инакомыслия, плюрализм мнений квалифицировались как попытки «очернения социализма». Общественная мысль была полностью мобилизована на реализацию политических целей командной администрации. Так заведующий отделом пропаганды и агитации ЦК Компартии Казахстана обвинил известного культуролога того времени Ильяса Омарова в «потакании» взглядам Е. Бекмаханова. Были изъяты из обращения и сожжены тиражи первого тома «Истории Казахской ССР», министерство просвещения пересматривало школьные программы, были запрещены многие произведения казахского героического эпоса. Учёные-обществоведы с разных позиций «доказывали», что капитализм «загнивает» и в ближайшем будущем «полностью исчезнет». Огромный вред казахстанской науке нанесла кампания за торжество учения Мичурина-Лысенко. Полуграмотный специалист Лысенко обещал обеспечить изобилие сельхозпродуктов и требовавший классового подхода к развитию естественных наук, он изгнал из пауки настоящих биологов-генетиков, добился ареста знаменитого учёного А.Вавилова, который умер в тюрьме. «Лысенковщина» задержала развитие генетики и биологии на многие десятки лет. Одновременно развернулась кампанию против «космополитов», куда был посмертно зачислен В.Бартольд, их обвиняли в «низкопоклонстве перед веем иностранным».

Политические преследования известных деятелей культуры сильно тормозили развитие литературы и искусства, но не смогли полностью остановить его. Национальное искусство было на подъёме.

Развитие системы образования. Хрущевские идеи приближения умственного и физического труда и укрепления связи между школой и производством привели к проведению в конце 50-х-начале 60-х годов радикальной реформы образования. В 1958г. был принят союзный закон, продублированный в 1959 г. республиканским Законом "Об укреплении связи школы с жизнью". Согласно ему, вместо семилетнего и десятилетнего образования вводилось обязательное восьмилетнее образование, по завершению которого выпускники обязаны были три года проработать на заводах или в сельском хозяйстве, совмещая работу с учебой или учиться в средних политехнических школах с производственным обучением. Поступление в вузы теперь обусловливалось производственным стажем, а не теоретической подготовкой абитуриентов. В Казахстане переход к новой системе был завершен в 1962-1963гг.

Эта реформа вызвала неоднозначные последствия. Усилилась текучесть кадров на производстве, где увеличилось число рабочих - "транзитников" на пути в вузы. Падал престиж высшего образования, ученые и интеллигенция использовались на физических, непроизводительных работах в ущерб их профессиональной деятельности. 

В 1964 г. некоторые положения этой реформы были пересмотрены, и вводилось обязательное среднее десятилетнее обучение, начинают разрабатываться новые учебные программы и планы.

Продолжала развиваться система высшего образования. В 1959г. в целях централизации управления вузами республики был образован государственный комитет, преобразованный затем в Министерство высшего и среднего специального образования Казахстана. Увеличивалось количество вузов. Если в 50-х годах в республике было 26 высших учебных заведений, то к 1980 г. их численность увеличилось до 55, в которых обучалось свыше 250 тыс. человек. 

Наука. Все научные учреждения Казахстана в 50-х-60-х годах делились на две группы собственно-казахстанские и учреждения центрального подчинения, работающие на территории республики. Последние осуществляли преимущественно разработки военного характера. Огромным успехом советской и казахстанской науки стало осуществление космической программы. 4 октября 1957 г. с космодрома Байконур был выведен на орбиту Земли первый искусственный спутник. 12 апреля 1961 г. с территории Казахстана поднялся космический корабль с первым в мире космонавтом Ю. Гагариным.

Развивалась и казахстанская теоретическая наука. С 1,972г. Астрофизический институт АН КазССР стал ведущим в СССР по проблеме изучения планет-гигантов, динамике и физике галактик, изучались проблемы развития звездных систем.

Литература. В послевоенное время началось усиление идеологического контроля за творчеством литераторов. Тем не менее, конец 40-х-начало 50-х гг. стали временном расцвета казахской советской литературы. В 1947 г. появляется второй том романа "Абай" М. Ауэзова, в 1948 г. роман - Сырдарья" С. Муканова, "Миллионер" Г.Мустафина, в 1949 г. роман "Солдат из Казахстана" Г. Мусрепова. В начале 50-х годов появляется ряд новых произведений, в том числе романы Г. Мустафина "Караганда", Г. Мусрепова Пробужденный край", произведения Д. Абилева, А. Тажибаева, Т. Жарокова, М. Алимбаева и многих других. В 1954 г. прошел 3-й съезд писателей Казахстана и 2-й Всесоюзный съезд, призвавший к изучению действительности на основе "творческого овладения марксизмом-ленинизмом". Своеобразной демонстрацией достижений казахстанской культуры стала Декада казахской литературы и искусства в Москве в 1958г.

Попытка десталинизации, предпринятая XX съездом КПСС, позже получила название «оттепели». Борьба с продолжением культа личности выразилась в реабилитации части невинно осуждённых. В феврале 1957 года выборочно были реабилитированы представители интеллигенции. В новых «основах уголовного права» было отменено понятие «враг народа». Но и в годы «оттепели» творить и писать разрешалось только в рамках «социалистического реализма».

Огромную роль в развитии литературы сыграл выдающийся писатель М. Ауэзов, завершивший в 50-х годах четырехтомный роман "Путь Абая". В 1959 г. этот труд был отмечен Ленинской премией. Государственной премии были удостоены роман-трилогия Нурпеисова "Кровь и пот" и работы Ж. Молдагалиева. Важное место в казахской литературе этого периода заняли работы на историческую тематику, прежде всего, роман-трилогия И. Есенберлина "Кочевники" и труды А. Алимжанова, С. Муканова, С. Маркова, Д. Снегина и М. Симашко.

В этот период становятся известными имена писателей Б.Момышулы, Т. Ахтанова, Ш. Муртазаева, А. Кекилбаева, 3. Шашкина и много других. Появились талантливые поэты Г. Кайрбеков, С. Мауленов, М. Макатаев, А. Тажибаев.

В послевоенное время начинается новый этап в изучении литературного наследия казахского народа. В 1957 г. было принято специальное постановление ЦК Компартии Казахстана, посвященное этому вопросу, и в республике начались работы по сбору и публикации образцов народного творчества и произведений поэтов и писателей прошлого, была издана 3-томная история казахской литературы.

Музыка, театр и кино. Знаменательным событием в мире культуры республики в 1946 году стала постановка оперы «Биржан-Сара», в 1949 году группа постановщиков, исполнителей и композитор Мукан Тулебаев были удостоены Государственной премии СССР за постановку этой оперы. Композитор Евгений Брусиловский написал оперу «Дударай», а совместно с Муканом Тулебаевым - оперу «Амангельды». В этот период расцвёл талант Бибигуль Тулегеновой, Ермека Серкебаева, балетмейстера Булата Аюханова, широкой популярностью пользовались кинокартины Шакена Айманова. Большую популярность у молодёжи приобрели музыкальные ансамбли: «Досмукасан», «Ариран», «Айгуль».

Мировую известность получили казахские певцы, народные артисты СССР Б. Тулегенова, Р. Багланова, Е. Серкебаев, музыканты сестры Накипбековы, А. Мусаходжаева, Г. Кадырбекова, дирижер Т. Мынбаев, певцы М. Мусабаев, Р. Жубатурова, А. Днишев, Р. Рымбаева, Г. Есимов и другие. Продолжало развиваться оперное и балетное искусство, созданы оперы К. Кужамьярова и Н. Тлендиева "Золотые горы", С. Мухамеджанова Айсулу, балеты Г. Жубановой "Легенда о белой птице" и "Хиросима" и многие другие. Казахстанские композиторы создают ряд симфонических произведений. Симфоническая поэма К. Кужамьярова "Ризвангуль" была удостоена Государственной премии Казахской ССР. В 60-е и 70-е гг. получает новый импульс балетное искусство, что было связано с творчеством талантливого балетмейстра Б. Аюханова.

В республике в 50-е - 60-е гг. работал ряд профессиональных театров, в т.ч. Казахский, Русский театр драмы. Уйгурский театр музыкальной комедии. Корейский музыкально-драматический театр, ТЮЗ, театр кукол, областные казахские театры в Аркалыке, Гурьеве, Джамбуле, Караганде, Кызыл-Орде, Семипалатинске, Талды-Кургане и Чимкенте, областные русские театры в Актюбинске, Джамбуле, Караганде, Кокчетаве, Кустанае, Павлодаре, Петропавловске, Семипалатинске, Талды-Кургане, Уральске, Усть-Каменогорске, Целинограде и Чимкенте. 

После войны производство игрового кино сократилось, было снято всего два полнометражных фильма "Золотой рог" (1948) и "Джамбул" (1952).

Сформировалась группа скульпторов. Были созданы и установлены на площадях городов скульптуры Абая, Джамбула и других писателей, общественных деятелей.

Культура Казахстана в 1965-1991 гг

Развитие системы образования. Было введено обязательное среднее десятилетнее обучение, начинают разрабатываться новые учебные программы и планы, в 1970 г. утверждается Устав средней общеобразовательной школы, по которому вводилось три ступени обучения - начальное (до 3 класса), восьмилетнее и среднее (10 лет). Выпускники восьмилетних школ могли продолжать обучение в десятилетней школе или профтехучилищах и средних специальных учебных заведениях, после чего имели право поступить в вуз.

В 70-х годах происходит уменьшение числа школ при увеличении числа учащихся. Так, в 1966 г. в 10 728 школах обучалось 2 852 тыс. учеников, в 1976 г. в 9 604 школах - 3 346,4 тыс. учеников, а в 1979 г. в 8 910 школах - 3 257,2 тыс. учеников. С середины 70-х годов наблюдается тенденция уменьшения количества учащихся, что было вызвано демографическими причинами.

Продолжала развиваться система высшего образования. Увеличивалось количество вузов. Если в 50-х годах в республике было 26 высших учебных заведений, то к 1980 г. их численность увеличилось до 55, в которых обучалось свыше 250 тыс. человек.

С 1991 разрешено частное образование.

Наука. С 1972г. Астрофизический институт АН КазССР стал ведущим в СССР по проблеме изучения планет-гигантов, динамике и физике галактик, изучались проблемы развития звездных систем. В 1967 г. начал действовать первый в республике ядерный реактор, в Институте ядерной физики начал разрабатываться широкий круг вопросов, связанных с физикой твердого тела, радиационной физики и радиохимии. В 1970 г. из института выделилось самостоятельное учреждение, занимающиеся проблемами физики высоких энергий. Успешно развивались химические, геологические, биологические науки, география и почвоведение. Одно из ведущих мест в стране заняли исследования казахстанских ученых-медиков, энергетиков, кибернетиков. Сложным было положение гуманитарных наук, где ощущался сильный пресс идеологических догм и установок. Более динамично шли исследования в области казахского языкознания и антропологии.

В целом в 1978 г. в Казахстане было более 200 научных учреждений, в которых работало более 30 тыс. научных работников. В республике трудились 707 докторов и 10 840 кандидатов наук. 7 ученых стали Героями Социалистического Труда, 18 ученых получили Ленинские, более 70 - Государственные и Республиканские премии.

Музыка, театр и кино. Рассматриваемый период стал временем расцвета казахского кинематографа. В 1965-89 гг. было снято более 70 фильмов, среди которых "Наш милый доктор" (Ш. Айманов, 1957), "Сказ о матери" (А. Карпов, 1963), "Выстрел на перевале" (Б. Шамшиев, 1968), "Кыз Жибек" (С. Ходжиков, 1970), "Конец атамана" (Ш. Айманов, 1970), Транссибирский экспресс" (Э. Оразбаев, 1977) и другие. Большая работа велась по дублированию фильмов, снятых на киностудиях других республик СССР.

В целом развитие культуры в 60 - 80-е гг. было процессом неоднозначным. Вместе с несомненными успехами в различных сферах, в области культуры были заметны явные кризисные тенденции, вызванные прежде всего национальной политикой СССР. Шло постепенное сокращение сферы применения казахского языка. 95% книг и 70% телепередач выходили на русском языке, на нем велось все делопроизводство. В 60-е-70-е гг. русский язык стал основным языком вуза и науки, началось сокращение количества школ с казахским языком обучения. В итоге сложилась ситуация, когда около трети казахов в конце 70-х годов вообще не знали родного языка. Это привело к сокращению аудитории казахскоязычных литераторов, общему ощущению дискомфорта в межэтнических отношениях.

Религиозная жизнь. В советский период вся религиозная деятельность находилась под жестким контролем и систематически подавлялась. Однако казахи, чьи предки были обращены в ислам в 9 в., сохранили свою приверженность этой религии. В январе 1990 в Казахстане было учреждено Духовное управление мусульман. Однако конфликты между верующими и опасение, что в стране распространится исламский фундаментализм, заставили государство ограничить сферу деятельности ислама. 

Музеи и библиотеки. В 1989 в Казахстане было 99 музеев и 9700 библиотек, включая центральную Государственную библиотеку в Алма-Ате. 

Годы Советской власти вошли в историю нашей страны как период осуществления «культурной революции», под которой подразумевалось не только значительное повышение, по сравнению с дореволюционным периодом, образовательного уровня народа и степени его приобщения к достижениям культуры, но и безраздельное торжество марксистско-ленинского учения, превращение литературы и искусства в институт воздействия на массы. 

Одной из основных черт этого периода является всеохватывающий партийно-государственный контроль над духовной жизнью общества с целью формирования человека коммунистического типа, внедрения в массовое сознание единственной унифицированной идеологии, оправдывающей и обосновывающей все деяния режима.
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Тема 11. Особенности культурного строительства в советском Казахстане.
План: 
1. Борьба с неграмотностью и успехи письменной культуры. Социокультурные изменения в советском Казахстане. 

2. Индустриализация и городская культура. Коллективизация и изменения в традиционной сельской культуре. 

3. Политическая культура Казахстана и тоталитарная система. Этнокультурная обстановка в Казахстане. 

4. Репрессивная суть идеологии марксизма-ленинизма. 

5. Перестройка и культура. 

Развитие системы образования. Одно из безусловных достижений советского режима - развитие системы народного образования и осуществление сплошной грамотности. Уже в 1918г. принимаются Декларация о единой трудовой школе" и "Положение о единой трудовой школе", в которых провозглашались основные принципы советской образовательной системы - бесплатность, совместное обучение мальчиков и девочек, исключение из преподавания богословских дисциплин, отмена всех видов наказания, школьное самоуправление. Все школы делились на две ступени -первую, для детей 8-13 лет и вторую, для детей 13-17 лет. Началась активная работа по преобразованию медресе, мектебов и русско-казахских школ в советские. К концу гражданской войны в Казахстане действовало 2410 школ с 144 тыс. учащихся, из которых 31 тыс. - казахи. Однако большая часть школ работала в неприспособленных помещениях, 99% казахских школ вообще не имело своих зданий. Единых учебных программ не было, практически не было учебников. Для казахских детей и детей батраков и сирот устраивались школы-коммуны и школы-интернаты. В 1923 г. было уже 2025 школ со 128 000 учащихся, а в 1925 г. - 2 713 школ со 160 924 учащимися. В то же время количественный рост школ в тяжелейшей экономической ситуации привел к падению качественного состояния системы образования. Так, в 1927 г. только 1,5% казахских аульных школ и 28% русских школ имели свои помещения. Если в 1911 г. на одного ученика русско-казахской школы тратилось в среднем 17 рублей, то в 1927 г. на одного ученика русской школы 1 ступени - 16 рублей, а казахской школы - 7 руб. 70 коп. На одного ученика гимназии в 1913 г. тратилось 180 рублей, в 1927 г. на одного ученика школы II ступени - всего 22 руб. 70 копеек. Тем не менее, власти предпринимали огромные усилия по ликвидации неграмотности. В 1930 г. был декларирован переход к всеобщему обязательному начальному обучению, а в 1931 г. было введено всеобщее обязательное семилетнее образование. Расширялась сеть интернатов, в которых к 1934 г. обучалось более 24 тыс. учеников. В 1925 г. в казахстанских школах был установлен единый образец аттестатов, свидетельств, 5-бальная система оценки, единая продолжительность учебного года и каникул, упорядочена структура школ.

Одним из важнейших компонентов системы образования в 20-30-е годы была ликвидация неграмотности среди взрослого населения. В 1921 г. правительством Казахстана была образована Центральная Чрезвычайная комиссия по ликвидации неграмотности (Казграмчека), руководившая всей работой по организации пунктов, где взрослое население овладевало азбучной грамотой.

С 1921 по 1927 год в этих пунктах было обучено около 200 тыс. человек, в 1929 г. - 150 тыс., а в 1930 г. - около 500 тыс. человек.

Несмотря на то, что к 1935 г. обучением в Казахстане было охвачено 91% детей школьного возраста, лишь треть из них училась в семилетних и средних школах, казахских средних школ вообще не существовало.

В 20-х - 30-х гг. проводилась большая работа по методическому обеспечению школ. В 1921 г. в Семипалатинске отпечатали учебники "Есеп куралы", "оку куралы" и "Tiл куралы" А.Байтурсын и М. Дулатулы. При Госиздате была образована редакционная коллегия для создания новых учебных пособий, к написанию которых были привлечены А. Бокейхан ("География"), М. Жумабай ("История Казахстана", "Педагогика"), Ж. Аймауыт-улы ("Дидактика"), Б. Омаров ("Алгебра") и другие известные представители национальной интеллигенции. В 1927-28 учебном годах для казахских школ было издано уже более 30 наименований учебников общим тиражом 575 тыс. экземпляров.

Тяжелый удар по системе образования нанес переход казахского языка в 1929 г. с арабской графики на латинскую. Одновременно с борьбой за всеобщую грамотность власти пытались оторвать казахов от огромного духовного наследия веков, зафиксированных в книгах с арабским шрифтом.

Кроме того, даже после усовершенствования А. Байтурсыном в 1924 г. арабица позволяла казахам читать любые тюркоязычные издания, в т.ч. и выходившие за рубежом, что считалось политически вредным. Сотням тысяч казахов, умеющим читать по-казахски на основе арабской графики, пришлось вновь стать неграмотными и осваивать новый алфавит.

В годы Советской власти в Казахстане начала развиваться система высших учебных заведений. В 1926 г. в Ташкентском высшем педагогическом институте был образован казахский факультет. В 1928 г. факультет был переведен в Алма-Ату и преобразован в Казахский государственный университет. Два года спустя он был переименован в Казахский педагогический институт, а в 1935 г. получил имя Абая Кунанбаева. В 1929 г. в Алма-Ате был открыт зооветеринарный институт, а в 1930 - сельскохозяйственный. В 1934г. в столице состоялось открытие двух новых вузов - Горно-металлургического института и Казахского государственного университета им. С.Кирова (ныне КазГУ им. Аль-Фараби). В 1931г. в Алма-Ате открывается первый в республике медицинский институт. Открываются педагогические и учительские институты в Уральске, Семипалатинске, Актюбинске, Петропавловске, Чимкенте и Кустанае. В 30-е годы начинает развиваться система заочного обучения.
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Тема 12. Культура Республики Казахстан
План: 
1. Социокультурная обстановка в Республике Казахстан. 

2. Развал Советского Союза и демонтаж тоталитарной культуры. Обострение межнациональных отношений и коллизий этнокультуры. Рынок и культура. 

3. Вестернизация казахской культуры. Духовная ситуация времени и задач культурного возрождения. 

4. Эрзац-культура и антикультура. Социокультурные процессы в религии, искусстве, образовании. 

Богата и разнообразна культура Казахстана. Сохранение и развитие культурных традиций, обычаев и обрядов многонационального населения является основным постулатом Государственной политики республики в области культуры.

За годы независимости Республики Казахстан в сфере культуры произошли изменения позитивного характера. Важнейшим аспектом реформирования явилась разработка законодательной базы по вопросам развития культуры. Подобные активные меры со стороны государства в пользу поддержки культуры стали основой расширения сети учреждений, предприятий культуры и искусства, активного возрождения народного творчества. 

В I полугодии 2007 года в целях реализации норм Закона «О культуре», а также дальнейшего совершенствования нормативной правовой базы отрасли культуры подготовлены 22 подзаконных акта («О порядке присвоения организациям культуры статуса «Академический», «О проекте Указа Президента РК «Об утверждении Правил присвоения организациям культуры статуса «Национальный», «Об утверждении Правил присуждения государственных стипендий в области культуры и др.). 

Разработаны и утверждены приказом Министра культуры и информации РК от 01.02.07 № 17 «Правила выдачи сертификата, подтверждающего статус творческого работника». Подготовлен проект Закона Республики Казахстан «О кинематографии». 

В 2006 году были изданы 132 наименований книг, в т.ч. 15 томов серии «Бабалар сөзі», 10 томов серии «История казахской литературы», 5 томов серии «Антология казахской музыки», 34 томов серии «Библиотека мировой литературы», 11 томов серии «Мировое философское наследие», по 5 томов серии «Мировая культурологическая мысль» и «Древний мир права казахов». 

Важным направлением государственной политики в области книгоиздания является формирование издательских программ, целевое планирование и выпуск социально значимой литературы, в том числе по Государственной программе “Культурное наследие”, ориентированной на удовлетворение потребностей общества, развитие отечественного книгоиздания, формирование информационной инфраструктуры книжного сектора. 

В 2007 году сформированы издательские программы по следующим книжным сериям: "Әлем балалар әдебиеті", Собрание сочинений (одно- и многотомники), "Библиотека журнала "Аманат", "Отырар кiтапханасы", "Современная казахская проза", "Современная казахская поэзия", "Алаш мурасы"; "Литературные мемуары", "Фотоальбомы", "Юношеская литература", "Юридическая литература", "Общественно-политическая литература", "Юбилейная литература", "Научно-популярная литература" и т.д. 

Сегодня одним из приоритетных направлений развития библиотечной деятельности является компьютеризация и информатизация библиотек, соответствующих моделям развитых стран. В этой связи реализуются проекты «Создание и обеспечение актуализации информационно-познавательного веб-портала «Национальное наследие» и «Формирование электронного государственного библиотечного фонда «Библиотеки Казахстана». 

На сегодняшний день в Казахстане действуют: более 157 музеев различного профиля из них государственных – 156, в сельской местности – 71. Насчитывается 3866 библиотек, из них в сельской местности 3202; 2760 клубных учреждений, из них на селе 2551; 38 театров, 25 концертных организаций; 51 кинотеатр. В республике работают 4 зоопарка, 2 цирка, 25 парков культуры и отдыха. 

В 2007 году увеличилась государственная сеть учреждений культуры на 125 объектов, в том числе открыты: 72 клуба, 48 библиотек, 3 музея и Центр истории и археологии. 

Искусство. Первые образцы изобразительного искусства относятся к эпохе палеолита. Они встречаются в горах Каратау и Хантау в виде изображений животных, высеченных на скалах. Наскальные изображения эпохи неолита и бронзового века в Баянаульской пещере (Павлодарская область), в ущелье Танбалы (Алматинская область) (на изображениях — лось, лев, охотник с луком, вол, запряженный в телегу, корова и др.) и рисунки на камнях северного побережья озера Балкаш (поединок двух мужчин с саблями, рядом с которыми стоит девушка, и др.) дают представление об основных занятиях, обычаях племен, населявших казахскую землю. Иногда на поверхность рисунка нанесена краска наподобие хны. Считающиеся наследием андроновской культуры глиняная посуда с геометрическим узором, изделия из кожи, бронзовые предметы с изображением солнечных лучей обнаружены во время проведения раскопок на территории Центрального, Северного и Западного Казахстана. Изображения Будды (многорукий Чон-Рай-Сик, Мун-Сак-Будда, Манла Будда), запечатленные на “Знаковых камнях” (Алматинская обл.) во 2 веке до нашей эры, относятся к лучшим образцам древнейшего изобразительного искусства. Рисунки, отражающие религиозные верования, встречаются в регионах Алтая и Тарбагатая. В 7 веке до нашей эры расцвело искусство древних саков, гуннов и уйсуней. Развиваются ремесла, ювелирное искусство, ковроткачество. Изделия древних времен, предметы быта, найденные в поселениях и могильниках на побережье рек Ертис, Шидерты, Оленты, Силеты, Есик, Тургень, Иле и в Центральном Казахстане у подножия Баянаульских и Сауырских гор, отражают период развития искусства кочевых племен. Установлено, что скифский стиль изображения зверей на территории Казахстана возник раньше, чем на побережье Черного моря Золотые изделия, найденные в 1970 в Алматинской области вблизи города Иссык (“Золотой человек”, лось, архар, тигр, лошадь, барс), являются образцами искусства племен, населявших территорию Казахстана в 6—5 веках до нашей эры. Древнее ювелирное искусство украшения изделий драгоценными камнями появилось сначала у гуннов, уйсуней, позднее — у огузов и кыпчаков. У уйсуней в основном применялись приемы художественной резьбы узоров и инкрустация. Со времени возникновения древнетюркского искусства на территории Казахстана получило распространение скульптурное мастерство. Его образцы делятся на две группы: периода Тюркского каганата (6—8 века) и кыпчакского периода (7—13 века). Большинство из них представляют изображение человека в примитивной форме, некоторые отличаются четким изображением лица и фигуры. В 16—18 века создание скульптур из камня постепенно прекратилось, во множестве начали изготовляться надгробные памятники, украшенные узорами и арабскими надписями. В искусстве древних саков, гуннов и уйсуней ковры украшались сюжетными рисунками, в 5—7 веках сформировались образцы современного казахского ковра. В 8—12 веках в городах Яссы, Отырар, Сыганак, Тараз, Сайрам, Кулан, Мерке, Баласагун получили развитие многие виды искусства. Об этом свидетельствуют глиняная посуда и сосуды для воды. Предметы быта украшались резьбой, аппликацией и покрывались краской различных цветов (черная, коричневая, желтая, красная); изделия из кожи и металла обогащались национальными узорами в виде ромба или круга. Наружные стены архитектурных строений, внутренние интерьеры и купола украшались различными узорами, созвучными облику строения. Подобно купольным архитектурным сооружениям Европы и Азии казахская войлочная юрта вобрала в себя лучшие образцы народного прикладного искусства с древнейших времен до наших дней. Она украшалась снаружи и изнутри изящными, красочными орнаментами. Во внутреннем убранстве главное место занимали алаша (ковры), кебеже (деревяные сундуки). Были распространены вышивка золотыми и шелковыми нитями, инкрустация, обработка кожи, ювелирное искусство. В 19 веке появились картины русских художников (В.В. Верещагин и др.), побывавших в Казахстане, которые отобразили жизнь и быт народа. Т.Г. Шевченко, осужденный на поселение в казахской земли в 1847—57, в серии рисунков правдиво изобразил жизнь местного населения. Портреты и рисунки ученого-просветителя, первого казахского художника Ш.Уалиханова (“Казахи Большой Орды” и др.), также сделаны в середине 19 века. 

В период формирования казахского народа как нации возникли специфические музыкальные традиции. В результате определилась своя богатая музыкальная культура. Обряды, связанные с рождением ребенка, свадебные, поминальные, как правило, сопровождались пением. Любимым зрелищем народа стали айтысы акынов. Народные музыкальные произведения были основаны главным образом на семитональных диатонических мажорных и минорных ритмах. Эпические жыры исполнялись речитативом. В соответствии с особенностями исторического формирования казахского народа мелодический характер музыкальных произведений различен, имелись свои особенности и в исполнительных традициях: песни в сопровождении домбры или кобыза, исполнение кюев и. Повторы свадебных песен типа “жар-жар”, “сынау” исполнялись хором. Произведения по тематическим и музыкальным особенностям разделяются на космологические (о звездах, солнце, луне, др. планетах), демонологические (жалмауыз кемпир, пери, шайтан и др.), песни-заговоры, эпические, трудовые, бытовые, лирические, исторические песни и др. В инструментальных музыкальных произведениях изображаются военные сцены, поединки батыров, байга, полет орла, завывание волков. Появились талантливые кюйши-композиторы. Легендарный Коркыт (8—9 в.), Абу Наср ал-Фараби (870—950) создали первые образцы музыкальной нотной грамоты. Жившие в 15 веке Казтуган и Асан Кайгы являются выдающимися представителями казахской музыкальной культуры прошлого. 

Танцевальная культура казахского народа известна с древних времен. Народные танцы “Өрмек би”, “Қоян би”, показывающие жизнь охотников, шуточные, юмористические “Аю би”, “Насыбайшы”, “Ортеке”, “Қаражора”, “Тепекөк” — образцы древнего танцевального искуства. Танец всесторонне раскрывает быт казахского народа, его любовь к искуству. В музыкальном фольклоре сохранилось исполнение на сцене песни, танца, песни в сопровождении танца и т.д. В народе широко распространены праздники по случаю окончания трудового года и его начала, другие торжества. На праздниках, тоях исполнители вступали в состязания и показывали зрителям свое танцевальное мастерство. У казахов бытуют парные танцы девушки и джигита (“Қоян-бүркiт”), редко встречающиеся у других восточных народов. Искусство танца передавалось из поколения в поколение, каждое племя имело своих мастеров. Казахские народные танцы не имели канонизиров. вида. Чаще они исполнялись в форме импровизации. На танцевальных состязаниях эмоциональный жизнерадостный характер сочетался с хореографическими сценками. Эти особенности присущи танцу “Сылыма”. Искусство танца верхом на коне имело свои особенности. Подчинить коня своему ритму могли только профессионалы. 

Признаки национального театрального искусства опираются на древние народные обычаи и обряды (беташар, бәдік, жар-жар, жоқтау, қоштасу, қыз кәде, шілдехана), игры (алтыбақан, қыз ойнақ, қынаменде, ортеке, судыр-судыр), айтысы акынов и ораторское мастерство. Рождению казахского театрального искусства способствовало открытие в Уральске, Оренбурге, Омске русских профессиональных театров. 

Казахское кино возникло после 1917 года. В начале 20 века в Казахстане работало 13 частных кинозалов в крупных городах (Семипалатинск, Павлодар, Усть-Каменогорск, Акмола (Астана), Костанай, Актобе и др.). В городе Верном (Алматы) кинофильмы шли с 1910. Одним из первых пропагандистов кино был А.Жангельдин. В 1913 он совершил путешествие в страны Европы и Азии и привез около 40 документальных фильмов об Испании, Индии, Китае и др. В 1925 V съезд Советов Казахстана, проходивший в Кызылорде, был снят на пленку московскими кинолетописцами. В том же году вышел первый документальный фильм, снятый студией “Культкино”. Художественные и документальные фильмы завоевали немало наград на конкурсах произведений мирового киноискусства. 

Казахское цирковое искусство развивалось в единстве с особенностями кочевой жизни. Верховая езда, умение веселить людей посредством различных комических ситуаций, шутками, выступления баксы, салов, разъезжающих по аулам, — во всех этих явлениях были заложены зачатки циркового искусства. 

Литература. Первоисточниками казахской литературы являются дастаны “Алып Ер Тонга”, “Шу Батыр”, созданные в 11—3 веках до нашей эры. Научными исследованиями доказано, что описанные в них события тесно связаны с древней историей казахского народа. Орхон-Енисейские письменные памятники показали, что у тюркских племен искусство слова отличалось поэтической силой, глубиной мысли и богатством содержания. 

Фольклорное наследие тюркской литературы представлено легендами, сказками, пословицами, поговорками, героическими и лироэпическими поэмами. В число нетленных образцов героического эпоса народов мира входят “Алпамыс”, “Қобыланды”, любимые в казахском народе социально-бытовые эпические поэмы — “Қозы Қорпеш — Баян сулу”, “Қыз Жибек”, более поздние сюжеты — “Айман — Шолпан”, “Күлше-қыз”, “Мақпал қыз”. Из фольклора письменная литература обильно черпала идеи, художественные образы.
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Тема 13. Программа культурного возрождения Республики Казахстан
План: 
1. Основные направления культурного строительства. 

2. Национально-культурные центры в РК и их роль в упрочении межнационального согласия. 

3. Перспективы развития казахской культуры в XXI веке. 
Государственная программа Республики Казахстан "Возрождение исторических центров Шелкового пути, сохранение и преемственное развитие культурного наследия тюркоязычных государств, создание инфраструктуры туризма" Государственная программа Республики Казахстан "Возрождение исторических центров Шелкового пути, сохранение и преемственное развитие культурного наследия тюркоязычных государств, создание инфраструктуры туризма" разработана во исполнение Указа Президента Республики Казахстан от 30 апреля 1997 г. "О реализации Ташкентской декларации глав тюркоязычных государств, проекта ЮНЕСКО и Всемирной туристской организации по развитию инфраструктуры туризма на Великом Шелковом пути в Республике Казахстан" и постановления Правительства Республики Казахстан от 7 июля 1997 г. N 1067.

В основу Программы положены фундаментальные исследования, анализ и расчеты перспективных направлений социально-экономического развития исторических городов и других поселений казахстанского участка трассы Шелкового пути и Национальная программа развития индустрии туризма в Республике Казахстан, разработанные институтами Агентства строительства и архитектурно-градостроительного контроля Министерства экономики и торговли и Министерства науки - Академии наук Республики Казахстан. Программой также учтены предложения Департамента культуры, Департамента туризма и спорта Министерства образования и культуры Республики Казахстан, акимов г. Алматы, Алматинской, Жамбылской, Южно-Казахстанской, Кызылординской, Мангистауской, Акмолинской, Карагандинской и Восточно-Казахстанской областей по сохранению памятников истории и культуры и строительству объектов туризма.

Введение

Великий Шелковый путь - древняя международная торгово-дипломатическая трасса, соединявшая первоначально Китай со странами Средней Азии, Прикаспия, Средиземноморья и Западной Европы.

Северный или так называемый "Степной" участок пути, проходивший через Семиречье и юг Казахстана, в VI-VII вв. с образованием могущественной империи - Тюркского каганата становится главной артерией международной связи, функционировавшей вплоть до XIV века через Восточный Туркестан и Китай до Тихоокеанского побережья.

В настоящее время казахстанский участок трассы Шелкового пути представляет собой уникальный комплекс памятников истории, археологии, архитектуры, градостроительного и монументального искусства, отражающих глубинные процессы взаимодействия кочевых и оседло-земледельческих культур народов Центральной Азии.

Соответственно, программа охватывает как вопросы изучения и сохранения этого национального достояния, так и проблемы преемственного развития духовного наследия народов Казахстана, возрождения исторических городов и других этнокультурных центров трассы Шелкового пути, использования их традиционной застройки и ландшафтов для организации инфраструктуры туризма.

В хронологическом и культурологическом аспектах историческое наследие Шелкового пути состоит из двух глобальных явлений цивилизации древнейших пластов духовной и материальной культуры кочевого мира, положившего начало сакральному пути и миграционным процессам на территории евразийского континента, и богатейшего наследия оседло-земледельческих культур, сформировавших среду обитания человека.

Возрождение этнокультурной идентификации ландшафта обитания, создание условий социально-экономического развития исторических центров Шелкового пути и включение их в систему международного туризма является главной задачей государственной программы Республики Казахстан "Возрождение исторических центров Шелкового пути, сохранение и преемственное развитие наследия тюркоязычных государств, создание инфраструктуры туризма".

I. Основные аспекты программы

1.1. Изучение кочевнической и оседло-земледельческой культур и аспектов их взаимодействия, миграционных и других этнокультурных процессов, происходивших на территории Евразии с древнейших времен до наших дней (в т.ч. вопросов идеологии, религии, философии, культов, празднеств, древних гимнов, музыки, танцев, военных ритуалов, письменных источников).

1.2. Выявление памятников истории и культуры, определение их состояния, разработка программ по их консервации и реставрации. Создание банка данных об историко-культурном наследии Шелкового пути.

1.3. Археологические, архитектурные, градостроительные исследования объектов трассы Шелкового пути.

1.4. Реставрация и музеефикация памятников истории и культуры.

1.5. Консервации, музеефикация и благоустройство основных этапов (либо фрагментов) развития исторических городов и других поселений трассы Шелкового пути, включенных в перечень объектов туризма.

1.6. Воссоздание (регенерация) и преемственное развитие традиционной застройки исторических центров Шелкового пути. Возрождение в них подлинной архитектурно-пространственной и этнокультурной среды. Благоустройство территории и инженерно-коммуникационное обеспечение.

1.7. Создание на базе традиционной застройки городов и поселений Шелкового пути инфраструктуры туризма: предприятий сервисного обслуживания и торговли, паломнических и туристических комплексов, мастерских народных ремесел, этнографических музеев и театров, ритуально-культовых и историко-религиозных центров и т.д.

1.8. Формирование институтов культуры тюркоязычных народов на основе фольклорных и этнографических театров или других коллективов, деятельность которых отражает традиционные формы искусства и преемственное их развитие.

1.9. Воссоздание исторических ландшафтов, караванных путей, конных и пешеходных маршрутов, гуманизация среды по трассе Шелкового пути, реконструкция и благоустройство дорог.

II. Базовые научные параметры программы

2.1. Исторические города и архитектурное наследие

Шелковый путь, являясь трансконтинентальной коммуникационной системой торгово-экономических, дипломатических и культурных отношений Востока и Запада, дал мощный импульс развитию городской культуры на территории Казахстана в Илийской, Чуйской, Таласской долинах и Отрарско-сырьдарьинском оазисе.

Процесс урбанизации этого пространства Шелкового пути происходил как посредством расширения и укрепления многочисленных ранних городских и сельских поселений, возникновения вокруг них военно-административных, торгово-ремесленных агломераций и сельскохозяйственной округи, так и строительства огромного количества новых торгово-ремесленных городских образований, религиозных центров, этнических колоний, военных укреплений. На территории юга Казахстана до VII в. известны 22 городища, включая замки правителей - торткули и сельские поселения, с VII по IX века их число возросло до 61. При этом значится 30 крупных городов в китайских и персидских маршрутниках.

В Юго-западной части Семиречья из 36 городищ, имеющих культурные слои VI-VII вв., 22 упоминаются средневековыми авторами как города. Исследователи отмечают, что по количеству городов Таласская и Чуйская долины соотносятся с густонаселенными оазисами Средней Азии.

 В Северо-восточной части Семиречья бурный рост городов приходится на XI-XIII вв. Если в IX-X вв. здесь насчитывалось 10 поселений, то в XI-XIII вв. их было уже 70.

Истоки градостроительной культуры в Казахстане имеют два пути возникновения: более древний приходится на III-II вв. до н.э. и связан с поселениями оседлых и полуоседлых саков, кангюев и миграцией кочевых племен гуннов и усуней из Северного Китая в Семиречье, Южный Казахстан и далее на Запад. Древние городища на территории г. Алматы и Алматинской области, нижние слои Тараза и укрепленные поселения в долинах Чу и Таласа относятся к периоду образования сакского и гунно-усуньского союзов. Ранние городские системы в Присырьдарьинском и Отрарском оазисах складываются в первых веках нашей эры на базе кангюйских поселений и под влиянием земледельческого населения Согда.

Эти пути сложения городской культуры сформировали различные структуры городов, которые классифицируются следующим образом: для северо-восточной части Семиречья характерна одночастная структура городов в виде "торткулей" - торгово-административных центров, городов-убежищ или караван-сараев; в юго-западной части Семиречья города приобретают двучастную структуру с цитаделью и шахристаном, имеющими мощную фортификацию и сельскохозяйственную округу обнесенную длинными стенами.

Города южного Казахстана формируются по типу среднеазиатских городов с четким трехчастным делением на цитадель, шахристан и рабад, каждая из которых имеет крепостные стены.

Особое место в системе городов Казахстанского участка Шелкового пути занимают города Туркестан, Тараз, Алматы.

Туркестан - первая столица казахского ханства, в отличие от других городов юга Казахстана, отчасти более древних и в историческом плане не менее значимых (Отрар, Сауран, Исфиджаб и др.), имеет свои приоритеты. Прежде всего это сложение здесь духовного и административного центра средневекового Казахстана. Первоначальное поселение относится к IV-VI вв. н.э. В XI-XII вв. между городищем и его некрополем на пути "Зиарата" возникает обитель суфиев ордена Яссавитов. В XIV в. эмир Тимур сооружает над могилой шейха Ахмеда Яссави грандиозную ханаку. В XV-XVII вв. здесь формируется кремль-ставка казахских ханов, на территории некрополя сооружаются мавзолеи Тауке, Тавакеля, Джангира, Есима, Аблая основоположников казахской государственности. Все это позволило небольшому городу стать столичным центром Казахского государства. Сохранность средневекового центра города, наличие монументальных памятников, возможность успешной регенерации архитектурно-пространственной и этнокультурной среды и размещения в ней объектов инфраструктуры туризма позволяют Туркестану стать крупнейшим туристическим и паломническим центром.

Тараз - древний и самый крупный торгово-административный центр трассы Шелкового пути, в VII-VIII вв. формируется как город-государство тюргешей и карлуков. В этот период он имел радиально-кольцевую агро-городскую систему, образованную радиальным направлением караванных дорог и пятью рядами оборонительных стен. В центре располагались шахристан и цитадель с мощной фортификацией, а прилегающая сельская округа была обнесена тремя рядами длинных оборонительных стен. На пересечениях караванных трасс и внешнего кольца стен сооружались кешки укрепленные замки правителей, контролировавших торговлю, сельскохозяйственные угодья и осуществлявших оборону города. На сегодня сохранились многочисленные монументальные памятники, фрагменты традиционной застройки, радиально-кольцевая планировочная сеть улиц, остатки цитадели, шахристана и длинных стен города. Возрождение уникального облика и функции международного торгового центра этого города - одна из первоочередных задач программы.

Алматы - один из древних городов Казахстана, южная столица, научный и культурный центр республики имеет памятники, которые отражают несколько этапов его развития. Город расположен на землях, принадлежавших в глубокой древности (I тыс. до н.э.) сакам, вытесненным кушанами. В III в. до н.э. эти земли вошли в состав могущественного усуньского государства. Первый этап, относящийся к эпохе поздней бронзы, представлен поселением Терен-кара X-VIII вв. до н.э. на северной окраине г. Алматы, второй - рядом поселений IV-III вв. до н.э. - III в н.э. и многочисленными цепочками курганов сакского и усуньского периодов на территории Малой станицы улиц Кунаева, Зенкова, Кастеева, в районе аэропорта и поселка Бурундай. Следующий период обнаружен в виде следов пяти средневековых городищ X-XIII вв. н.э. на территории совхоза Горный гигант, военного училища, Ботанического бульвара и в районе первой Алматы.

Еще один этап дореволюционной жизни города фиксируется 1854 годом это укрепление Верное, Малая и Большая станицы, Татарская слобода и город Верный. Советский период строительства города также имеет свою историю и отмечен интересными сооружениями 20-30 гг. периода конструктивизма и функционализма в архитектуре.

Памятники основных этапов развития города представляют огромный научный и познавательный и познавательный интерес, позволяют вовлечь их в туристические маршруты, а застройку позднего периода - использовать под учреждения туристической инфраструктуры и культурно-этнографические центры.

Кроме этих городов, безусловно являющихся первоочередными объектами туризма на трассе Шелкового пути, программой предусмотрена регенерация средневековых городов и поселений Хурлук, Турбат, Исфиджаб, Кулан, Мирки, Талхиз, Жаркент, Каялык и других, существующих по настоящее время.

2.2. Духовное и материальное наследие кочевых народов Исключительная роль кочевых племен и народов, населявших территорию Казахстана и сопредельных государств, в сложении евразийской цивилизации общепризнана.

Особенности духовной культуры и синкретического искусства этих народов раскрывают многочисленные памятники материальной культуры, расположенные на трассе Шелкового пути, наскальные рисунки, святилища эпохи бронзы, курганные комплексы сакского и усуньского периодов, археологический и этнографический материал от эпохи бронзы до позднего средневековья. Выработанные ими представления о системе построения мира легли в основу древнейших священных писаний, канонизированных первоначально зороастрийским жречеством, позже - институтами манихейства и несторианства, а также еретическими течениями ислама, распространившими их на территории государств Среднего и Ближнего Востока, Египта и Китая. На этих мировоззренческих концепциях строилась и вся жизнедеятельность кочевого общества: иерархия государственного устройства, порядок военных построений, система снаряжения, внутриплеменные отношения, структура и убранство жилища, сюжеты культовой, бытовой утвари и одежды, устройство празднеств и погребальных ритуалов.

В восточной части Семиречья к наиболее значительным памятникам древнего периода, являвшимся центрами паломничества и стоянками кочевников, относятся петроглифы святилища Тамгалы в урочище Анрахай, Ешки-олмес на реке Коксу (III тыс. лет до н.э. - VIII в. н.э.), погребально-культовый ансамбль Бес-шатыр на реке Или (VII-III вв. до н.э.), курганные комплексы Бурундай в г. Алматы (VIII-I вв. до н.э.) Иссык, Тургень, Жалаулы, Тенлик (V-III вв. до н.э.), гунно-усуньские поселения и святилища в урочище Кумурчи (III-I вв. до н.э.) Раимбекского района и на территории г. Алматы.

Из буддийских и христианских памятников интерес представляют наскальные рисунки на реке Или (IV-VIII вв. н.э.), буддийский монастырь близ пос. Сумбе Раимбекского района (XVIII-XIX вв. н.э.), несторианское поселение Лепсы ( IX-XIII вв. н. э.) и православные церкви XIX-XX вв.

На территории Западного Семиречья наиболее известными культовыми центрами кочевого населения были святилище и петроглифы Карасай (II-I тыс. лет до н.э.), курганные сооружения Жеты-тобе и Берк-кара (V-II вв. до н.э.), маздеитско-зороастрийские храмовые комплексы и поселения в г. Таразе и его окрестностях, - городище Джамукат (VI-XII вв. н.э.), а также несторианско-буддийский некрополь Тек-турмас (VIII-XII вв. н.э.). Со времени арабского завоевания этих территорий в середине VIII в. разрушения христианских, зороастрийских и других языческих реликтовых мест, очагами духовного притяжения становятся курганные комплексы, некрополи и мавзолеи. Эти центры функционировали и в период ислама, поскольку кочевое население продолжало следовать своим древним традициям. При этом время правления караханидской династии отмечено массовым строительством не мечетей, а мавзолеев. Такие мавзолеи, как Айша-биби, Бабаджи-хатун, Карахана и Давудбека до настоящего времени являются местами паломничества. Соборные и квартальные мечети в основном посещались горожанами. Наиболее ранними мусульманскими постройками на территории данного региона являются мечети во дворце карлукского правителя Акыр-таш (VIII-XII вв. н.э.) и на городище Орнек (Х-XI вв. н.э.), а также ряд караван-сараев, использованных в IX-XII вв. арабскими миссионерами. На территории г. Тараза сохранились квартальные мечети позднего времени Абдукадыра, Наметбая, Жунус-хана и в Жамбылской области, Кара-ходжи, Абдуллы ишана (XVI-XX вв. н.э.).

Территория Южного Казахстана также, как и Семиречья первоначально обживалась кочевыми племенами и их сообществами. Несмотря на активную урбанизацию с I-IV вв. н.э. Присырдарьинско-Каратауского оазиса и влияние оседло-земледельческих цивилизаций Средней Азии часть населения этого региона продолжала сохранять кочевнический уклад жизни и культурные традиции вплоть до начала ХХ столетия. С эпохи бронзы и раннего железного века до средневековья сохранились различные памятники, в том числе отрарско-каратауской культуры, свидетельствующие о периодах, миграционных путях и идейно-сущностных основах этнокультурных процессов, происходивших на территории Центральной Азии. Сюжеты охотничьих сцен и шаманских ритуалов петроглифов Арпа-узень, Кой-багар, Кошкар-ата, Суюндык-сай, Ксан, Майдан-тау и Аксу-Джабаглы с изображением людей и животных с закрученными по спирали конечностями, наличие других сакральных животных и знаков - оленей, птиц, солярных, крестообразных и спиралевидных композиций, колесниц обнаруживают аналогичные тематике петроглифов Тамгалы, Ешки-олмес, Карасай синкретические образы спиралевидных циклов возрождения природы и участия душ предков в этих животворящих процессах. Связанные с этими представлениями зороастрийские наусы могильников Чага в Туркестанском районе, Бори-жары городища Джуван-тобе Отрарского района, многочисленные оссуарии VI-IX вв. н.э., а также более ранний погребально-культовый комплекс Уйгарак (VII-III вв. до н.э.) и Тагискенские башни (I тыс.лет до н.э.) характеризуют этапы развития этих языческих представлений и ритуалов.

Буддийских и христианских памятников раннего периода почти не сохранилось, хотя сведения арабских источников Х-XII вв., отдельные находки культовых предметов, например каменных ступ с несторианской символикой из с. Сайрам и Торткуль, подземное крестообразное сооружение в с. Сайрам, предположительно буддийское, указывают на наличие этих религиозных общин или групп.

Наследие мусульманского времени на территории юга Казахстана по сравнению с Семиречьем представлено более значимо. Первыми исламизации в IX-X вв. подверглись города и поселения Южного Казахстана, находившиеся в зонах контакта с Мавераннахром - Газгирд, Турбат, Исфиджаб. Далее мусульманство распространялось в северном и восточном направлениях. В средневековых источниках часть населения присырьдарьинских городов Субаникет, Отрар, Шавгар, Яссы, Сауран, Сынгак и южных - Хурлук, Манкент, Шарап, Будухкет и Тамдадж считалась мусульманским. С караханидским периодом связан не только подъем градостроительной культуры и благоустройства, но и сооружение культовых построек мечетей, караван-сараев, рибатов и мавзолеев. Наиболее значимыми памятниками мусульманской архитектуры X-XII вв. были Жума-мечеть, минарет и мавзолеи мусульманских проповедников в с. Сайрам, комплексы Исмаил-ата и Искак-ата в с. Турбат, мавзолей-мечеть Арыстан-баб близ городища Отрар, рибат Беглярбека в с. Фогилевка, караван-сараи Абарджадж и Тамдадж, а также великолепные постройки эпохи Тимура, соборная мечеть в Отраре и ханака Ахмеда Яссави в г. Туркестане. Большой популярностью в среде тюркского кочевого и городского населения пользовались проповедники суфийского еретического течения ислама, заимствовавшего древние языческие верования. Возникновение в г. Яссы на рубеже XI-XII вв. суфийского ордена яссавитов и строительство эмиром Тимуром в XIV в. над могилой шейха Ахмеда Яссави грандиозной ханаки превратили этот небольшой город в духовный центр всего Дашт-и Кипчака, ставшего в XVI-XVI Iвв. столицей Казахского ханства. Подземные ритуальные сооружения суфиев - гары, Аулие-кумчик-ата, Хильвет, древний некрополь с ханакой Ахмеда Яссави и мавзолеями казахских ханов являются объектами паломничества до настоящего времени. Сохранность этих памятников и всего исторического ядра г. Туркестана позволяет с большой достоверностью возродить историческую среду этого крупнейшего духовного центра Казахстана.

III. Организационная схема инфраструктуры туризма

3.1. Методы и формы

Схема создания инфраструктуры туризма в аспекте главной задачи этой программы - возрождение исторических центров Шелкового пути и сохранение культурного наследия, имеет два концептуальных направления, продиктованных историко-типологическим и функциональным различием памятников оседло-земледельческой - "городской" культуры и "кочевой" культово-этнографической. Анализ "Ресурсов и условий организации туризма на казахстанском отрезке трассы Шелкового пути" и "Прогнозирование туристических потоков", проведенные институтом "Казгипроград", показывают, что оба вида памятников обладают высокими атрактивными качествами и являются объектами притяжения отечественных и зарубежных туристов. Различие их состояния и режима содержания предполагает организацию двух форм инфраструктуры: первая - создается посредством восстановления и использования исторической застройки городов и других поселений, вторая - посредством формирования мобильных туристско-этнографических комплексов.

Первая форма инфраструктуры предполагает возрождение исторических центров городов, восстановление их традиционной застройки и дает возможность размещения в ней учреждений туризма, культуры и сервисного обслуживания, вторая форма предусматривает включение культовых центров кочевой цивилизации в перечень объектов паломничества и туризма, требует принятия мер по сохранности этого уникального наследия и исторического ландшафта и исключает строительство каких-либо капитальных сооружений в зоне этих памятников. В связи с чем на этих объектах предлагается создание сезонных музейных этнографических комплексов: юрточных поселений, кибиточных городов, колесниц и другой атрибутики кочевого быта, органично сочетающихся с памятниками и окружающей их средой. Такое решение позволяет организовать условия кратковременного пребывания здесь паломников и туристов, полнее раскрыть культурные традиции кочевого быта и обеспечить действенную охрану памятников в периоды наибольшего их посещения. Обеспечение современных санитарных норм достигается посредством автосервиса с установкой его в местах, не нарушающих восприятие памятников и ландшафта.

Таким образом, наиболее емкой частью программы является восстановление исторической застройки городов и других центров трассы Шелкового пути, позволяющее разместить в них учреждения сервисного обслуживания и культуры. На территориях городов и других селитебных зон Шелкового пути, как приведено выше, сохранились остатки многочисленных памятников архитектуры и строительного искусства: замков-кешков, военных укреплений, караван-сараев, торговых и административных зданий, дворцовых, религиозных и других культовых комплексов, жилых кварталов и домов знати, производственных сооружений, элементов благоустройства, коммуникационных, кяризовых и других ирригационных систем, дорог и мостов.

Восстановление этого капитального строительного фонда городов и поселений Шелкового пути, использование его в целях развития традиционных форм ремесел, создания национальных художественных школ, этнографических центров, культовых и ритуальных служб, паломнических и туристических комплексов, торговых и других предприятий обслуживания дают возможность комплексного решения научных, культурологических и социально-экономических проблем возрождения исторических центров трассы Шелкового пути и развития инфраструктуры туризма. Учитывая масштабность, научную и градостроительную специфику работ, физический износ многих памятников, требующих проведения укрепительно-восстановительных работ, а также дефицит бюджетных ассигнований, необходимость привлечения частного капитала, консолидации государственных и негосударственных учреждений, программой предусматривается создание Национальной акционерной компании "Шелковый путь" по возрождению исторических городов и других центров, развитию инфраструктуры туризма.

Программа создания в местах кочевнических стоянок, культовых памятников и уникальных ландшафтов туристско-этнографических комплексов предусматривает организацию системы специальных туристско-этнографических центров, восстановление и создание новых баз по изготовлению юрт, кочевнических передвижных средств (для проведения экзотических туров), убранства и другой бытовой утвари, возрождение национальной кухни, одежды, традиций и ритуалов, организацию школ и мастерских народного творчества, подготовку кадров в данной сфере туристического обслуживания, развитие подсобных хозяйств, конезаводов и другое. Базовым научно-методологическим центром этой отрасли туризма определяется музей кочевых цивилизаций в г. Алматы.

3.2. Территориально-организационная структура

Пообъектная реализация программы структурно разделена на зоны международной и республиканской значимости: международная предусматривает формирование системы индустрии туризма на главной международной трассе Шелкового пути, охватывающей исторические центры Алматинского, Таразского и Туркестанского этнокультурных ареалов; республиканская базируется на Северо-Западном, Северном и Восточном ответвлениях главной трассы, связывающей исторические центры Приаралья и Мангыстау, Центрального и Восточного Казахстана. При этом схема организации научно-производственной и туристической деятельности предусматривает в структуре Национальной компании "Шелковый путь" создание региональных центров управления: по главной трассе - в городах Алматы, Таразе и Туркестане, по ответвлениям этого пути - в Кызылорде, Каркаралинске, форту Шевченко и Семипалатинске.

3.3. Механизмы и пути реализации

Учитывая, что процесс возрождения исторических центров трассы Шелкового пути и создания инфраструктуры туризма охватывает научно-культурологические, архитектурно-градостроительные и социально-экономические сферы деятельности, обуславливает консолидацию научного и производственного потенциала республики и участие государственных и негосударственных организаций, творческих объединений и коммерческих структур, а также предусматривает привлечение средств отечественных и зарубежных инвесторов, основными механизмами реализации настоящей программы являются:

1. Включение сферы деятельности Национальной компании "Шелковый путь" и других участников процесса возрождения исторических центров Шелкового пути и создания в ней инфраструктуры туризма в число приоритетных направлений социально-экономического и культурного развития Республики Казахстан.

2. Установление системы льгот участникам реализации настоящей программы в целях вовлечения в этот процесс государственных и негосударственных учреждений, юридических и физических лиц, а также инвесторам и коммерческим заказчикам объектов программы.

3. Развитие сети отечественных, совместных и зарубежных предприятий различных форм собственности, участвующих в осуществлении настоящей программы.

4. Установление права на восстановление, строительство (по лицензиям), доверительное управление и эксплуатацию зданий и сооружений в исторических центрах Шелкового пути участникам процесса реализации программы.

5. Первоочередное использование выделяемых ежегодных бюджетных ассигнований по сохранению, реставрации, развитию инфраструктуры туризма на реконструкцию и строительство объектов трассы Шелкового пути, предусмотренных в настоящей программе.
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Тема 14. Культурные процессы в СНГ
План: 
1. Посттоталитарное общество как всемирно-историческое явление. Социокультурные особенности становления независимых государств на территории бывшего СССР. Коллизии и перспективы роста национального самосознания. 

2. Евразийский союз как интегральный социокультурный феномен. Роль России и Казахстана в евроазиатской культурной общности. 

3. Социокультурные модели и выбор путей развития в СНГ. СНГ и современные суперцивилизации. Вестернизация и восточный менталитет. Реликты тоталитарной культуры и попытки их оживления в СНГ. Демократия, гражданское общество и правовая культура. Тупики авторитаризма. 

4. Рынок и культура предпринимательства. Расширенный порядок человеческого сотрудничества и этика бизнеса. Девиантное поведение и особенности его проявления на территории СНГ. 

Обретение Казахстаном государственной независимости положило начало целому ряду процессов, которые продолжают развиваться и еще далеки от своего завершения. Они затрагивают различные стороны жизни государства и народа.

Политические процессы. Сразу после объявления 16 декабря 1991 г. государственной независимости Республики Казахстан, начался процесс формирования новой политической системы, характеризующейся сильной президентской властью и основанной на принципах демократии и уважения основных прав и свобод человека.

1992 г. стал годом активного выхода Казахстана на международную арену. 3 марта республика стала членом ООН, позже вошла в другие международные организации. Тогда же разрабатывается и государственная символика. 4 июня 1992 г. были утверждены Государственный Герб и Флаг Казахстана, 11 декабря - его Государственный Гимн.

Были предприняты меры по разделению функций законодательной и исполнительной власти, начата работа по парламентской реформе и преобразованию местных органов власти. В январе 1993г. была принята Конституция Казахстана, объявившая его унитарным, светским и демократическим государством. Продолжение реформ политической системы привело к принятию второй Конституции 30 августа 1995 г., по которой высшая законодательная власть была передана двухпалатному парламенту, состоящему из сената (по два депутата от каждой области) и мажилиса (67 депутатов). 29 апреля 1995 г. в республике состоялся референдум, продливший срок полномочий Президента Н. Назарбаева до 1 декабря 2000 г. В 1997 г. произошло важное событие в жизни Казахстана - перенос столицы в Астану, что было продиктовано целым рядом экономических и политических причин, имеющих стратегическое значение.

 Ухудшение макроэкономических показателей и угроза нового витка кризиса привели к тому, что Президент пошел на беспрецедентный шаг - объявил о срочном сложении с себя полномочий и новых выборах. Прошедшие 10 января 1999 г. выборы показали, что большая часть народа Казахстана поддерживает нынешнюю политику Разделы государства и курс на реформы. Впервые в истории Казахстана выборы Президента прошли на альтернативной основе. 1 Политические реформы не завершены и предполагают дальнейшее совершенствование структуры правительства, исполнительных властей, реформирование законодательства, административно-политического деления государства.

Социально-экономические процессы. Казахстан получил независимость в условиях жесточайшего кризиса. Именно поэтому главной задачей в новых условиях стало постепенное построение эффективных рыночных механизмов, позволяющих стабилизировать финансовые и кредитные системы, снизить темпы падения уровня производства. Главным направлением экономической реформы стали либерализация экономических отношений, изменение форм собственности на основе приватизации, развитие предпринимательства, широкое привлечение иностранных инвестиций. Стабилизация финансовой системы стала возможной в результате введения в ноябре 1993 г. национальной валюты - тенге и ужесточения денежно-кредитной политики. В результате удалось снизить уровень инфляции уже в 1995 г. до 4% в месяц. К концу 1996-началу 1997 года началась стабилизация экономической системы, существенно снизились темпы падения промышленного производства.

Начавшаяся стабилизация экономической ситуации, к сожалению, не стала определяющей тенденцией развития. Виной этому стал мировой экономический кризис, охвативший в середине 1998 г. и ближайших соседей Казахстана, в первую очередь, Россию. Многократное падение курса рубля по отношению к доллару при сохранении действующих рублевых цен привели к резкому удешевлению российских товаров на казахстанском рынке. Пытаясь поддержать местных товаропроизводителей, правительство пыталось ограничить импорт, а затем вынуждено было пойти на девальвацию тенге. В нарастании кризисных явлений сыграли свою роль и снижение мировых цен на нефть - основную статью экспорта Казахстана. Кроме того, резко сократились поступления в бюджет от приватизации, так как основные интересующие инвесторов объекты были распроданы в 1993-1997 гг. В связи с этим основной задачей правительства на данном этапе стала помощь отечественным товаропроизводителям, пополнение бюджета, сокращение расходов государства.

В целом, говорить о стабилизации экономической ситуации пока рано. Высоким остается уровень безработицы, вновь начали расти темпы спада производства, далеки от завершения процессы структурной перестройки экономики, особенно в сельском хозяйстве.

Национально-демографические процессы. После 1991 г. в Казахстане началось снижение численности населения, связанное с высокими темпами эмиграции. Так, если в 1992 г. казахстанцев было 16 млн. 985 тыс. человек, то в 1993 - уже 16 млн. 942 тыс., а в 1995 - 16 млн. 590 тыс. человек. Только за 9 месяцев 1995 г. из республики выехало 198,6 тыс. человек. Падает рождаемость и растет смертность населения. В то же время в Казахстан только в 1993 г. прибыло из-за рубежа около 50 тыс. казахов.

Значительно изменился национальный состав республики, некоторые области стали регионами преимущественного проживания казахов. Так, в Кызылординской области они составляют 92 % населения, Атырауской - 83,2 %, Актюбинской, Мангыстауской, Южно-Казахстанской - по 61 %. Значительно выросла численность казахов в других областях.

По численности населения первое место занимает Южно-Казахстанская область (1 млн. 999 тыс. в 1995 г.), второе - Кустанайская (1 млн. 39 тыс.), третье - Жамбылская (1 млн. 35 тыс.). Усиливаются процессы урбанизации, т.е. оттока сельского населения в города. На сегодняшний день в Казахстане 84 города, в том числе 32 города с населением более 50 тыс. человек и 1 город (Алматы) с населением более 1 млн. жителей. В 1995 г. в городах проживало 56 % всего населения республики.

Культурные процессы. После 1991 г. определенный кризис испытывает и система образования. На 1 января 1993 г. в Казахстане было закрыто 303 детских сада на 154 тысяч мест, сокращается количество средних школ. В то же время начался процесс возникновения негосударственных образовательных учреждений - школ и высших учебных заведений.

Принятие Закона о языках и соответствующие статьи Конституции позволили начать возрождение национального образования. Из 8 610 общеобразовательных школ 3 379 работают на казахском языке, 72 - на узбекском, 16 - на уйгурском, 3 - на таджикском, 1 - на турецком языке, увеличилось число смешанных школ - до 2299. Количество школ, работающих только на русском языке, уменьшилось до 2 840. Для изучающих казахский язык вышло в свет 78 книг общим тиражом 5 млн. экземпляров. Тем не менее еще рано говорить о необратимости процесса возрождения казахского языка, государственная политика в этом вопросе непоследовательна.

Крупным событием в культурной жизни Казахстана стал Всемирный курултай казахов, собравшийся в сентябре 1992 г. и объединивший известных писателей, поэтов, ученых, общественных и религиозных деятелей со всего мира.

В то же время в культурных процессах наблюдаются и негативные моменты, упало финансирование учреждений культуры, науки, образования, усилилась их коммерциализация, вследствие экономических трудностей увеличилась социальная незащищенность врачей и учителей.

В целом, процессы, происходящие в обществе, характеризуют современный период как переходный, со всеми присущими ему достоинствами и недостатками.
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Тема 15. Заключение.

План: 

1. Научное и историческое значение предмета история казахской культуры. 

2. Место казахской культуры в мировой цивилизацие.

Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 5. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.7-13.  
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7. Содержание практических (семинарских – 15 часов, индивидуальных – 90 часов) занятий, их объем в часах

Тема 1.  Введение. Культура и цивилизация. 
План: 
1. Понятие культуры и цивилизации.

2. Цивилизация Великой степи.

3. Место казахской культуры в мировой цивилизации.


Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 1. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.16-66. 
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4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 

Задания:

1. Дайте определение «культура» и «цивилизация»
2. …

Методические рекомендации по выполнению задания (кратко)
Литература (ссылка на литературу):

Тема 2. Диалог культуры: Восток и Запад.

1. Особенности  цивилизации Вастока и Запада.

2. Культура древнего Шумера.

3. Книга О. Сулейменова «Азия». Культурологический анализ.
Литература: 
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4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 

5. Сулейменов О.О. Аз и Я. – Алматы, 20010.


Тема 3.Культура скифов, гуннов.

1. Анахарсис – скифский философ.

2. Культура гуннов, аланов, и канлы.

3. Великий Шелковый путь и прототюрки.

Литература: 
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Тема 4. Традиционные верования древних казахов. 

1. Поклонение Тенгри, Жер-Су, Умай. 

2. Зороастрийская основа тюркского, казахского шаманизма. 

3. Шаманизм и его место в мировоззрении казахов.
Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 1. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.347-397. 
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3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 


Тема 5. Культура тюркских народов. 

1. Арабо-персидская культура и Центральная Азия. 
2. Аль-Фараби как Второй Учитель и его социокультурная теория. 

3. Значение произведения Юсупа Баласагунского «Благодатное знание» для культуры тюркских народов.

3. Махмут Кашгари – первый исследователь традиционной культуры тюркских народов.

Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 1. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.383-388. 

2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 

3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Масанов Н.Э. Кочевая цивилизация казахов. – М.: «Горизонт», 1995. – С.21-46. 


Тема 6. Распространение ислама в Казахстане и его влияние на формирование духовного облика казахского народа.

1. Мусульманский Ренессанс и вовлеченность в него предков казахов. 
2. Суфизм как социокультурное явление. Ходжа Ахмет Иассауи и его «Книга мудрости».

3. Материальная культура, градостроительство и искусство Средней Азии.

Литература: 
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2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 
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5. Толыбеков Кочевое общество казахов в 18 – начале 20века. – А-А.: Наука Казахской ССР, 1971. – С.166-232.

6. Акселеу Сейдембек. Мир казахов. Этнокультурологическое переосмысле ние: Учебное пособие. А.: Рауан, 2001. 


Тема 7. Духовная и материальная культура казахского ханства.

1. Казахская юрта.

2. Нардная медицина и астрономия.

3. Казахская народная устная творчества.

Литература: 
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5. Акселеу Сейдембек. Мир казахов. Этнокультурологическое переосмысле ние: Учебное пособие. А.: Рауан, 2001. 


Тема 8. Культура казахского ханства в ХҮ-ХҮІІІ вв.

1. Миропредставления казахских жырау и акынов XV-XVIII вв. 

2. Свободомыслие, реализм и мудрость в пословицах и поговорках казахского народа.

3. Образы казахского героического эпоса, их роль и значение. 

Литература: 
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5. Акселеу Сейдембек. Мир казахов. Этнокультурологическое переосмысле ние: Учебное пособие. А.: Рауан, 2001. 


Тема 9. Колониальная культура казахов 

1. Диалог культур или колонизация?

2. Эпоха зар-заман.

3. Ч. Валиханов, Ы. Алтынсарин, А. Кунанбаев.
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5. Акселеу Сейдембек. Мир казахов. Этнокультурологическое переосмысле ние: Учебное пособие. А.: Рауан, 2001. 


Тема 10. Казахская культура начала ХХ века 

1. Культурологическое учение Шакарима Кудайбердиева. Ахмет Байтурсынов, Алихан Букейханов и решение ими проблемы национального самоопределения Казахстана. 

2. Миржакып Дулатов и его философия истории казахского народа. Магжан Жумабаев, Ж. Аймаутов, М. Чокаев и его идея «единого Туркестана». Основные черты мировоззрения С. Торайгырова. 
Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 4. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.397-425; 562-577; 639-653. 
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Тема 11. Культура советского Казахстана.

1. Понятие культурного геноцида.

2. Маргинальность и манкуртизм советской культуры. 

3. Особенности культурного строительства в советском Казахстане.

Литература: 
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Тема 12. Культура Казахстана после ВОВ.

1. Наука и культура.

2. Культурные процессы после ВОВ.

3. Открытие АН Каз.ССР и К. Сатпаев.

Литература: 
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4. Современная история Казахстана / Под общей редакцией Б.Аягана. – Алматы: Раритет, 2010. – С.250-325.  


Тема 13. Культура Республики Казахстан.

1. Рынок и культура. 

2. Вестернизация казахской культуры. 

3. Духовная ситуация времени и задач культурного возрождения.

Литература: 
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4. Современная история Казахстана / Под общей редакцией Б.Аягана. – Алматы: Раритет, 2010. – С.250-325.  


Тема 14. Программа культурного возрождения Республики Казахстан. 

1. Основные направления культурного строительства. 

2. Национально-культурные центры в РК и их роль в упрочении межнационального согласия.

3. Перспективы развития казахской культуры в XXI веке. 
Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 5. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.618-640. 

2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 

3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Современная история Казахстана / Под общей редакцией Б.Аягана. – Алматы: Раритет, 2010. – С.250-325.  


Тема 15. Посттоталитарное общество как всемирно-историческое явление. 
1. Социокультурные особенности становления независимых государств на территории бывшего СССР. 

2. Коллизии и перспективы роста национального самосознания. Евразийский союз как интегральный социокультурный феномен. 

3. Роль России и Казахстана в евроазиатской культурной общности. 
Литература: 

1. История Казахстана с древнейших времен до наших дней. В пяти томах. Том 5. – Алматы: «Атамұра», 2010. – С.7-13.  

2. История Казахстана: народы и культуры: Учебное пособие / Масанов Н.Э. и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2000. – С.9-56. 

3. История Казахстана и Центральной Азии: Учебное пособие / Абусеитова и др. – Алматы: Дайк-Пресс, 2001. – С.34-45.  

4. Современная история Казахстана / Под общей редакцией Б.Аягана. – Алматы: Раритет, 2010. – С.250-325.  

8. Задания самостоятельной работы

Тема 1. Произведение древних античных авторов  о культуре кочевых племен [осн. 5;125]

Тема 2. Гумилев Л.Н.  «Древние тюрки» [осн. 12;95]

Тема 3. Поклонение Тенгри, Жер-Су, Умай [доп. 4; 35]

Тема 4. Книга Деда Коркута, «Огузнаме» [осн. 16; 6]

Тема 5. А. Яссави и «Дивани Хикмет» [осн.14; 45]

Тема 6. Культура Золотой Орды [доп. 5;56]

Тема 7. Материальная культура казахского ханства [доп. 24; 31]

Тема 8. Традиции и инновации в казахской культуре ХІХ в. [осн. 12; 45]

Тема 9. Национально-культурные центры в Павлодаре [доп. 9;25]

Задания СРС по каждой теме:

1. Разработка вопросов:

1) Какие операции относятся к финансовым операциям?

2) Определите специфические признаки финансов как экономической категории.

2. Прочитать монографии, посвященные сущности и функциям финансов. 

3. Написать реферат.  

4….
Наиболее сложные вопросы учебной программы

1. Разработка вопросов:

1) Деньги и финансы

2) Границы финансов в системе товарно-денежных отношений

3) Разграничение функций и роли экономической категории в общественном воспроизводстве

4) ….
10. График консультации СРОП (СРОП составляет 25% из СРО)
	№
	Виды занятия
	понедельник
	вторник
	среда
	четверг
	пятница
	суббота

	1.
	Консультирование по вопросам лекций
	
	
	
	12.35

13.25
	
	

	2.
	Консультирование по вопросам семинаров
	
	
	12.35

13.25
	
	
	

	3.
	Консультирование по вопросам СРО
	
	12.35

13.25
	
	
	
	

	4.
	Консультации по вопросам тестовых заданий
	12.35

13.25
	
	
	
	
	


Консультация по всем вопросам осуществляется согласно графику СРОП на текущий семестр

11. Расписание проверок знаний обучающихся

Посещение практических (семинарская, индивидуальные, студийные) занятий оцениваются 0-100 баллов

График выполнения и сдачи заданий по дисциплине

	№
	Виды работ
	Тема, цель и содержание задания
	Рекомендуемая литература
	Продолжительность выполнения
	Форма контроля
	Срок сдачи

	1
	2
	3
	4
	5
	6
	7

	1
	Конспект
	Номадическая культура Великой Степи
	
	3 недели
	 
	4-ая неделя

	2
	Конспект
	Зооморфный стиль в прикладном искусстве саков
	
	2 недели
	
	6-ая неделя

	3
	Рубежный контроль
	Модуль 1,2
	
	
	коллоквиум
	8-ая неделя

	4
	Конспект
	Культурологическое учение Шакрима Кудайбердиева
	
	2 недели
	
	9-ая неделя

	5
	Конспект
	Система высшего образования в Казахской ССР
	
	2 недели
	
	11-ая неделя

	6 
	Конспект
	Программа культурного возрождение РК
	
	8 недель
	
	14-ая неделя

	7
	Рубежный контроль
	Модуль 3,4
	
	
	коллоквиум
	15-ая неделя


12. Критерии оценки знаний обучающихся
Изучение дисциплины заканчивается экзаменом в форме тестирования, который охватывает весь пройденный материал. Обязательным условием для допуска к экзамену является выполнение всех предусмотренных заданий в программе. 

Каждое задание оценивается 0-100 баллов.

Рейтинг допуска выводится из средне арифметического всех выполненных заданий на текущих занятиях (посещение лекции, домашние задания, задания по СРО, задания по практике и другие, рубежный контроль).

К итоговому контролю (ИК) по дисциплине допускаются студенты, выполнившие все требования рабочей учебной программы (выполнение и сдача всех лабораторных работ, работ и заданий по СРС), получившие положительную оценку за защиту курсового проекта (работы) и набравшие рейтинг допуска (не менее 50 баллов).

Уровень учебных достижений студентов по каждой дисциплине (в том числе и по дисциплинам, по которым формой итогового контроля ГЭ) определяется итоговой оценкой (И), которая складывается из оценок РД и ИК (экзамена, дифференцированного зачета или курсовой работы/проекта) с учетом их весовых долей (ВДРД и ВДИК).

И = РД*0,6 + ИК*0,4

Весовые доли ежегодно утверждаются ученым советом университета и должны быть для РД не более 0,6, а для ИК не менее 0,3.

КП/КР защищаются перед комиссией. Оценка выставляется в соответствии с продемонстрированными знаниями с учётом отзыва руководителя.

Итоговая оценка по дисциплине подсчитывается только в том случае, если обучающийся имеет положительные оценки, как по рейтингу допуска, так  и по итоговому контролю. Не явка на итоговый контроль по неуважительной причине приравнивается к оценке «не удовлетворительно». Результаты экзамена и промежуточной аттестации по дисциплине доводятся до студентов в тот же день или на следующий день, если письменный экзамен проводился во второй половине дня.

Для корректности подсчета итоговой оценки знания обучающегося на рубежном контроле (рейтинге) и итоговом экзамене оцениваются в процентах от 0 до 100%.

Оценка рубежного контроля складывается из текущих оценок и оценки рубежного контроля.

Учебные достижения, то есть Знания, умения, навыки и компетенции студентов по дисциплине «История казахской культуры» оцениваются по многобалльной буквенной системе адекватной ее цифровому эквиваленту и традиционной шкале оценок: 

	Оценка по буквенной системе
	Цифровой эквивалент баллов
	Процентное содержание
	Оценка по традиционной          системе

	A
	4,0
	95-100
	Отлично

	A-
	3,67
	90-94
	

	B+
	3,33
	85-89
	Хорошо

	B
	3,0
	80-84
	

	B-
	2,67
	75-79
	

	C+
	2,33
	70-74
	Удовлетворительно

	C
	2,0
	65-69
	

	C-
	1,67
	60-64
	

	D+
	1,33
	55-59
	

	D
	1,0
	50-54
	

	F
	0
	0-49
	Неудовлетворительно


13. Требования преподавателя, политика и процедуры

Посещение обучающимися всех аудиторных занятий без опозданий является обязательным. В случае пропуска занятия отрабатываются в порядке установленном деканатом. Допускается максимально только два пропуска занятий. Два опоздания на занятие приравниваются одному пропуску. В случае более двух пропусков преподаватель имеет право в дальнейшем студента не допускать к занятиям до административного решения вопроса. Присутствие на лекциях посторонних лиц, не являющихся контингентом студентов данного курса, запрещается.

Работы следует сдавать в указанные сроки. Крайний срок сдачи всех заданий – за 3 дня до начала экзаменационной сессии. 

Студенты, не сдавшие все задания, и не защитившие курсовую работу, не допускаются к экзамену.

Повторение темы и отработка пройденных материалов по каждому учебному занятию обязательны. Степень освоения учебных материалов проверяется тестами или письменными работами. Тестирование студентов может проводиться без предупреждения.

При выполнении самостоятельной работы студентов под руководством преподавателя (СРСП) учитывать следующие четыре основные функции. 

Первая – предполагает реализацию активного восприятия студентами информации преподавателя, полученной в период установочных занятий по учебной дисциплине.

Вторая функция предполагает, что студенты самостоятельно, на основании рекомендаций преподавателя, изучают учебно-методические пособия, литературные источники, выполняют домашние задания, контрольные и курсовые работы и т.д. На этом этапе от студентов требуется знание методов работы, фиксация своих затруднений, самоорганизация и самодисциплина. 

Третья функция студентов состоит в анализе и систематизации своих затруднительных ситуаций, выявлении причин затруднений в понимании и усвоении ими учебного материала, выполнении других учебных действий. Студенты переводят неразрешимые затруднения в систему вопросов для преподавателя (ранжируют их, упорядочивают, оформляют), строят собственные версии ответов на эти вопросы.

Четвертая функция студентов состоит в обращении к преподавателю за соответствующими разъяснениями, советами, консультациями. 

14. Список литературы
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4) Кочевники. Эстетика. – Алматы, 1993. 


5) Культурология: Словарь. – М., 1994. 


6) Культурные контексты Казахстана: история и современность. – Алматы, 1998. 
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10) Күлсариева А.Т. және т.б. Мәдениеттану сөздігі.  - Алматы, 2001.  


11) Лосев А.Ф. Философия. Мифология. Культура. – М., 1991. 


12) Мид М. Культура и мир детства. – М., 1988. 


13) Нуржанов Б.Г. и др. На пути к культуре мира. – Алматы, 2000. 


14) Нурланова К.Ш. Человек и мир. Казахская национальная идея. – Алматы, 1994. 


15) Орынбеков М.С. Предфилософия протоказахов. – Алматы, 1994. 


16) Толеубаев А. Реликты доисламских верований в семейной обрядности казахов. – Алма-Ата, 1991. 


17) Хасанов М.Ш., Каракузова Ж. Космос казахской культуры. – Алматы, 1993. 


18) Янушквич А. Дневники и письма из путешествия по казахским степям. – Алма-Ата, 1966. 


19) Касымжанов А.Х. Духовное наследие казахского народа, – Алматы, 1992. 
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